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ಸಂಪಾದಕನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಪಿತಾಮಹ ಮಾಸ್ತಿ 


ರುಜುವಾತು ಸಂಪಾದಕನಾಗಿ ನನಗೆ ದಿವಂಗತ ವರಾಸ್ತಿ ಬರೆದ ಮರು ಪತ್ರಗಳ 
ಆಯ್ದ ಭಾಗಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ದಿನಾಂಕ 15 -10- 1980 ರಂದು ರುಜುವಾತು . 

ವಾಸಿಕ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ವಿಷಯ ತಿಳಿದು ನನ್ನನ್ನು ಹರಸಿ ಬರೆದರು : 
“ ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ ಶುಭದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಉದ್ಯಮಕ್ಕೂ ನಾನು 
ಎಲ್ಲ ವೇಳೆಯ ಶುಭವನ್ನು ಕೋರಿದ್ದೇನೆ. ಈ ನಿಮ್ಮ ಉದ್ಯಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲ 
ನಾನು ಶುಭವನ್ನೇ ಕೋರುತ್ತೇನೆ. ” 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪುನರುಜ್ಜಿವನದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ 
ವಹಿವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಮಾಸ್ತಿ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯತನಕ ಕನ್ನಡದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಪೋಷಿಸಿದವರು. ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನರ ಜೊತೆಗೂ , ಎಳೆಯರಾದ ನಮ್ಮ ಜೊತೆಗೂ 
ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಕನ್ನಡಕ್ಕಾಗಿ 
ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವವರೆಂಬ ಭಾವನೆ ಅವರನ್ನು ಸಹನಶೀಲರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತ್ತೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಸಹನೆ ತರುವ ಧಾರಾಳದಿಂದಾಗಿ ಬೇರೆ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು 
ವಶಾತ್ರ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ವ್ರತಶೀಲವಾದ ಹಠ ನನಗೀಗ ಅಷ್ಟು 
ನೈಜವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ , ಕನ್ನಡ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಸರ್ವತ್ರಗೊಳಿಸಿದ ವರಾಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಂಗಡಿಗರ ಸಾಧನೆಯೆಂದೇ ಅನ್ನಬೇಕು. 
ಮಾಸ್ತಿಯವರಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿತ್ತು . ಬರಹಗಾರರಾಗಿ 
ನನ್ನಂಥವರಿಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಶ್ರದ್ದೆಯ ಗಟ್ಟಿತನ ಅಸಾಧ್ಯವೆನ್ನಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಕೊರತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಬೇಕೆನ್ನಿಸುವಂತೆ 
ವರಾಡುವ ಶಕ್ತಿ , ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇವೆ. ಅಪಾರವಾದ 
ತನ್ನ ಐಶ್ವರ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಐರೋಪ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಜೀವನಕ್ರಮ ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಡಿಯಾಳಾಗುತ್ತಿರುವ 
ನಾವು ಕಂದಾಚಾರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಪೀಡಿತರಿರಬಹುದು, ಮಾಸ್ತಿ 


ಯವರ ಮೆಲುದನಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿ ನಮ್ಮಂಥವರನ್ನು ಕೊಂಚವಾದರೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿನಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನೋಡುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿಸ 
ಬಲ್ಲುದೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಟೆಕ್ನಾಲಜಿ , 
ತರುವ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹಾಕಿಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಸಂಭ್ರವು ಒಂದುಕಡೆ ; ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ಯಧರ್ಮೀಯರಮೇಲಿನದ್ವೇಷದಿಂದಲೇ ( ಇವರೂ ಪಶ್ಚಿಮಪ್ರಿಯರೇ ) 
ಹಿಂದೂತ್ವವನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹುಂಬತನ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ – ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಅನಾಥರಾಗಿ ಬಿಡಬಹುದೆಂಬ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಾಡುವ ಅಳುಕು - ಈ ಮೂರು ಬಗೆಗಳಲ್ಲೇ ನಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಬದುಕು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತಿಯವರ ಹದ 
ನಮಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ್ದೆಂದು ಕ್ರಮೇಣ ತಿಳಿಯುತ್ತ ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ನನಗೆ. 
ಅವರ ಅದೇ ಪತ್ರದ ಮುಂದಿನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿಸಿವೆ : 
“ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾನು ಹಳೆಯ ಹೊಸ ಯೋಚನೆಗಳ ಸಮನ್ವಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ 
ಸಾಹಿತಿ. ಇಂಥ ಮನುಷ್ಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ವಚನ ಒಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಎರಡು 
ಕುರ್ಚಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುವ ಸಂಭವ ಇದೆ. ಮಧ್ಯೆಯ ಒಂದು ಕುರ್ಚಿ 
ಇದೆ ಎಂದು ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ, ನಾನು ಅದರ ಮೇಲೆ ಕೂರುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ನನ್ನ 
ಕಲ್ಪನೆ. ” 


ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರ್ , ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ತ್ ಮತ್ತು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯರನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಾಸ್ತಿ ಕೂತಿದ್ದ ಜಾಗ ಕೇವಲ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯದಲ್ಲ , ರಾಜಿಯ ಅಗತ್ಯ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡ ಅನುಕೂಲ ಸಿಂಧುವಲ್ಲ : ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ 
ಜೀರ್ಣಾಗ್ನಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಆರೋಗ್ಯದಾಯಕವಾಗಿ ಉರಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಂಥದು. 
ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಎರಡನೆಯ ಪತ್ರ ( 2 - 7 - 1987) ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ವರಾತುಗಳನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೂ ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ : 


“... ... ಬರಹಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಟ್ಟದವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಬರಹಗಾರರೆಲ್ಲ 
ಯತ್ನ ವರಾಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಈ ಒಳ್ಳೆಯ ಮಟ್ಟ ಯಾವುದು 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮುದಾಯವಾಗಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಗುರಿಯತ್ತ 
ಸಾಗುವ ಕ್ರಮ ಸುಲಭವಲ್ಲ. ತಕ್ಕಷ್ಟು ಕಾಲ ಬರಹದಲ್ಲಿ ನುರಿತಿರುವ 
ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಕಷ್ಟ . ಇನ್ನು ಈಗತಾನೇ ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಲುತೊಡಗಿರುವ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದು ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಹತ್ತು 
ಮಂದಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಕುಳಿತು ಹತ್ತಾರತಿ ಬಾರಿ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಷಯಂ 
ಮಾತನಾಡಿಮಲತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ತೀರ ಆಗತ್ಯ . ಸದ್ಯ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಲಸ 
ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ನಾನು ಇನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ವನ್ನು ಮಾಡಿಯೇನೆಂದು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ . ತಾವೂ ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯ ನನ್ನ ಕಿರಿಯ ಸೋದರರೂ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉನ್ನತ ಜೀವಂತ ಭಾಗವನ್ನು ತಿರುಳಾಗಿ . 
ಹಿಡಿದು ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ ಬದುಕುವ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಾಗಲಿ 
ಎಂದು ಬಯಸುವುದಷ್ಟೇ ನನಗೆ ಈಗ ಸಾಧ್ಯ . ಈ ಬಯಕೆಯನ್ನು 
ಈಡೇರಿಸುವ ಪುಣ್ಯ ನಿಮ್ಮದಾಗಬೇಕು. ನಾಡ ಭಾಗ್ಯದ ಅಧಿದೈವ 
ಆ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ನಿಮಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ನನ್ನ ನಿಮ್ಮ ದಾರಿಗಳು ಬೇರೆಯೆಂದು ಕಾಣಬಹುದು . ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲರ 
ಧೈಯವೂ ಒಂದೇ : ಮಾನವ ಜಾತಿಯ ಕ್ಷೇಮ , ಸರ್ವಭೂತಗಳ 
ಹಿತ. ಈ ನಂಬುಗೆ ನಮ್ಮ ಲೇಖಕರಿಗೆಲ್ಲ ದಾರಿ ತೋರುವ ದೀಪದಂಡ 
ಆಗಲಿ , ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದ ಏನಿದ್ದರೂ ಸೌಹಾರ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕುತ್ಯವೂ 
ಬಾರದಿರಲಿ ಎಂದು ನಾನು ಸದಾ ಹಾರೈಸುತ್ತಿದೇನೆ. ” 


0 0 0 


ಮಾಸ್ತಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಪ್ರೀತಿಯ ಪಿತಾಮಹರೂ ಆಗಿದ್ದರು . ಅವರ ಔದಾರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಹಲವರಂತೆ ನಾನೂ ಹೇಳುವುದಿದೆ. 'ರುಜುವಾತು ' ಗಾಗಿ ಅವರಿಂದ ಐದು 
ನೂರುರೂಪಾಯಿಯ ಜೊತೆ ಒಂದು ಪತ್ರ ಬಂತು . (17- 10 - 1985) ಅದರ 
ಒಕ್ಕಣೆ ಹೀಗಿತ್ತು : 

“ಪ್ರಿಯ ಮಿತ್ರರು ಶ್ರೀ ಅನಂತಮೂರಿ ಅವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. 
ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಚಂದಾ ಎಂತ ನಾನು ಏನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಪತ್ರಿಕೆ ಮಾತ್ರ 
ತಪ್ಪದೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಗುರಿ ದೊಡ್ಡದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೀವುತುಂಬ 
ಶ್ರಮ ಪಡುತ್ತೀರಿ. ನಿಮಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ನೆರವು ನೀಡುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ನನ್ನ ಸಣ್ಣ ಲೇಖಕ ಸಹಾಯ ನಿಧಿಯಿಂದ ರೂ 500/ - ಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಚೆಕ್ಕು ಇದರೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೇನೆ. ದಯವಿಟ್ಟು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ . 
ಕೆಲವು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ತಾವು ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡೆಸಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಿಂದ ನನಗೆ ತುಂಬ ಸಂತೋಷ ಆಯಿತು. ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ನಾವು 
ಮತ್ತೆ ಜೊತೆಸೇರಿ ವರಾತನಾಡಬೇಕು, ನಮಸ್ಕಾರ. ” 


ಕೊನೆಯ ತನಕ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಶ್ರೀಗಂಧದಂತೆ ವರಾಸ್ತಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕಾಗಿ 
ತೇದರು . ಇನ್ನೂ ತೇಯಲು ಉಳಿದಿದ್ದಾಗ ಅವರು ಕಾಲವಾದರು . ನಮಗೆಲ್ಲ 
ತೀರ್ಥರೂಪರಾದರು . 


ಯತಿ, ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


ಮಾನವನ ಘನತೆ – ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳು 


0 ಎಂ . ರಾಜಗೋಪಾಲ್ , 


“ ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯೋ , ಅಮಾಯಕನೋವೋ .... ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಾನು ಯೋಚಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ನೀನೊಂದು ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣ ಅರಳುತ್ತಿರುವ ಸುಂದರ ಕುಸುಮ , ಅಥವಾ ತೊಟ್ಟು ಕಳಚಿ 
ಇದೀಗ ಉದುರುತ್ತಿರುವ ಮಾಗಿದ ಹಣ್ಣು , ನಾನೊಬ್ಬ ಎಲ್ಲೋ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಬಿಸುಟ. 
ನಗಣ್ಯ - ಅಣು .... ಆದರೂ - ನನಗೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ ; ನಾನು ಆಶಿಸಬಲೆ, 
ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲೆ , ಅಳಬಲ್ಲೆ , ಧಿಮಿಗುಟುವ ನೋವಿಗೆ ಧ್ವನಿಕೊಡಬಲ್ಲೆ .....' 


ತನ್ನನೊಬ್ಬ 'ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕವಿ ' - ಎಂದು ತಲೆಪಟ್ಟಿ ಅಂಟಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ , ಚರ್ಚ್‌ನ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತಾ , ' ದೇವರ ಸಂಸ್ಥೆ ' ಗಳು ಗುರುತಿಸುವ 
ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾ , 'ಸ್ವರ್ಗ- ನರಕ' ಗಳಿಗೆ ಥಳಕು ಹಾಕುವ 
ನವನದಲ್ಲಿ ಸದಾ - ವರುನ್ನುಗ್ಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕವಿ , ಚಿತ್ರಕಾರ, ಚಿಂತಕ, ಅಂತೂ 
ಕನಸುಗಾರ ಬೈಕ್‌ನ ' The Form Zoas' - ಕವನದ ಸಾಲುಗಳಿವು. 


“ ನರಭಕ್ಷಕ - ಒಂದು ಹಿಂಸ್ರ ಪ್ರಾಣಿಯಂತೆ, ತಾನು ಕೊಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತಿಂದು 
ತನ್ನ ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಇಂಗಿಸುತ್ತಾನೆ ; ನಾಗರಿಕ ತಾನು ವಧಿಸಿದ ವೈರಿಯನ್ನು ಸಿಂಗರಿಸಿ 
ಮಣ್ಣಿನಡಿ ಹೂತು, ಅದರ ಮೇಲೊಂದು ಶಿಲುಬೆ ಇಟ್ಟು ಸತ್ತವನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಕೋರುವಂತೆ , ಮೊಣಕಾಲೂರಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಮೂರ್ಖ ಧಾರ್ಷ್ಟ್ಯವನ್ನೂ 
ತೋರುತ್ತಾನೆ. ' 


ಚೀನಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಅನುಭವ ಸಾರವನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿದ ಲಿನ್‌ಯು 
ಟಾಂಗ್ - ಈ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಿಂತಕ ; ಮಲತಃ “ ಪೆಂಗನ್ ' ನಾಮಧಾರಿ , 
ಚರ್ಚ್ನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಹೊರಬಂದ ದೈವವಾದಿ : ಕ್ರಿಸ್ತನ ಅಂಬೋಣಗಳಿಗೆ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ ಮಹಾನುಭಾವ 

“ ಆಕರ್ಷಣೆ- ವಿಕರ್ಷಣೆ, ವಿವೇಕ- ಶಕ್ತಿ , ಪ್ರೀತಿ-ದ್ವೇಷಗಳು ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅತೀ ಅಗತ್ಯ . ಈ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ವಲಭೂತ ಅರಿವು ಘರ್ಷಣೆಗಳ 


ಎಂ . ರಾಜಗೋಪಾಲ್ , ಫೀನಿಕ್ಸ್ , ಬೈಲೂರುದೇವಸ್ಥಾನದಹತ್ತಿರ, ಉಡುಪಿ ದ.ಕ. 576101 , 


ಹೊಡೆತಗಳ ಅನುಭವ - ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಬಲ್ಲುದು ” _ 
ಅನ್ನುವವ ಬೈಕ್ , ( ಇದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುವವರಲ್ಲಿ ಡಾಕ್ಕೊವಸ್ಕಿ , 
ಸೋಲೈನಿಟ್ಟನ್ , ಲಾರೆನ್ಸ್ , ಕಾಷ್ಮಾ , ಸಾರ್ತ್ರೆ ... ಪ್ರಕೃತಿಗಳೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ). 

“ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದ ಒಂದಂಶವಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೂ , ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಇರುವ ಭೇದವೇ ಮಾನವನ ಘನತೆ ” – 
ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಲಿನ್ಯುಟಾಂಗ್ , ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಂಪರ್ಕ , 
ಸಂಬಂಧಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಘನತೆ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮಚಿಂತನೆಗಳ ಕಾಳಜಿ ಇಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹುಚ್ಚರ ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುವ 
ಮೂರ್ಖನಾಗಬಲ್ಲ . ( ಇದನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯಾಗಲೀ , ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯಾಗಲೀ 
ಒಪ್ಪುವವರು , ಲೀವಿಸ್ , ಪಿರಾಂಡೆಲ್ಲಿ , ಕಾಮು, ಫ್ರಾಮ್, ಡಾನ್ ಜುವಾನ್ , 
ವಹಾಶಯರುಗಳು .) 

ಜಗತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅರ್ಧಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಯೇ ಯೋಚಿಸುವ ಚೀನಾದ ಚಿಂತಕ , 
ಬದುಕಿನ ಪ್ರತೀಕ್ಷಣವನ್ನು ಆವಾಹಿಸಿ ಅರಾಧಿಸುವ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಕವಿ ಬೈಕ್ - ಇವರ 
ಉಕ್ತಿಗಳು ಮಾನವನ ಘನತೆಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಉದಾಹರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ' ಮನುಷ್ಯ ' - ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಪ್ರಾಣಿ, 
ಸಮುದಾಯದಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಬೆರಸಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ದು ತಯಾರಾದ ' ಮಾನವ' ಆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಟಾಂಗ್ - ಸುಮಾರಾಗಿ ಬಾಣಭಟ್ಟ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ 
ಆಗಮನವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಂತಹದೇ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಹುಟ್ಟನ್ನು 
ತನ್ನ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಗಸೌಷ್ಟವಕ್ಕೆ ಕುದುರೆ ಹೆಸರು ವಾಸಿ, 
ವಿಧೇಯತೆಗೆ ನಾಯಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು , ಸ್ನಾಯುರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮತ್ತಿಲ್ಲ, ದೂರದೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಹದ್ದು ; ಸಂದ ದಾರಿಯ ಸದಾ ನೆನಪಿನ ಪಾರಿವಾಳ , 
ಕಠಿಣ ಶ್ರಮದ ಇರುವೆ; ಶಿಸ್ತು, ಒಗ್ಗಟ್ಟುಗಳ ಜೇನುನೊಣ; ಮೃದುಭಾವನೆ ಬಂದಾಗ 
ನೆನಪಾಗುವುದು ಜಿಂಕೆ; ಸದಾತೃಪ್ರ, ದನ ; ಹಾಡುಗಾರಕೋಗಿಲೆ, ಸ್ವಚ್ಛತೆಗೆ ಸೂಕ್ತ 
ಉದಾಹರಣೆಯರಾದ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ : ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸದಾ ಗಮನ ಹರಿಸುವ 
ಗಿಳಿ - ನವಿಲುಗಳು ; ನೃತ್ಯನಡಿಗೆಯ ಹಂಸ. .. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಕಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತೆಕ್ಕೆಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಅರಿವಿನೊಂದಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪೂರ್ಣ, 

ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ನಾಗರಿ 
ಕತೆಯದು, ಇಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ - ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಎಂದೆಂದೂ ಕೈಗೆಟುಕದ ದೂರದಲ್ಲಿ. 


- ರಂಜುವಾತು 


ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅತಿಬುದ್ದಿವಂತ ಗುಳ್ಳೆನರಿಗೆ ಒಂದು ಅಣುಬಾಂಬನ್ನು 
ತಯಾರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ : ಬಲಾಡ್ಯ ಆನೆಗೆ ಒಂದು ಟೆಲೆಸ್ಕೋಪನ್ನು ಸೃಜಿಸು 
ವುದು ಸತ್ಯವಾದರೆ ; ದುಡಿಮೆಗಾರ ಜೇನುನೊಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ತಾಜಮಹಲನ್ನು ಕಟ್ಟು 
ವುದು ' ಏನು ಮಹಾ' ಅನ್ನಿಸಿದರೆ ; ವಿಧೇಯನಾಯಿಗೆ ಅಂಕಗಣಿತದ ವಿಧೇಯಕಗಳು 
ಅರ್ಥವಾದರೆ ; ಕೊರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತ ಮರಕುಟಿಗನ ಹಕ್ಕಿ ಅಜಂತಾದ ಗುಹೆ 
ಯನ್ನು ಕೊರೆದರೆ ; ನವಿಲು, ' ಸಾಲಾರ್ ಜಂಗ್ ' ಮೂಜಿಯಂನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸ 
ಬಲ್ಲುದಾದರೆ – ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಘನತೆ ' ಯನ್ನು ಪೊಳ್ಳೆಂದು ಬದಿಗೊತ್ತಿ, ಈ 
' ಪ್ರಾಣಿ'- ಯಾ ' ಪಕ್ಷಿ'ಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ; ಜಗತ್ತನ್ನಾಳುವ ಪೀಠ 
ವನ್ನು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಸಬಹುದು . ಇಷ್ಟೇಕೆ, ಆದಾ ಸ್ಮಿತನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಚುಟುಕಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿದ್ದರೆ , ಯಾವುದೇ ನಾಯಿಯೂ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಎಲುಬಿನ 
ಚೂರನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ನಾಯಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲುಬಿನ ಚೂರಿನೊಂದಿಗೆ , ಸ್ವಸಂತೋಷ 
ದಿಂದ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಘಟನೆಯನ್ನು ಈವರೆಗೂ ಯಾರೂ ನೋಡಿದ 
ನಿದರ್ಶನವಿಲ್ಲ '. - ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ ಸಮುದಾಯ 
ದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಮುಂದಿದ್ದಾನೆ, ಅನ್ನುವುದು ವೇದ್ಯವಾಗಬಹುದು. ತಮ್ಮೊಳಗಿನ ಒಳ 
ಜಗಳಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಚರ್ಚಿಸಿ ; ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ಬರೇ 
ಬಡಿದಾಡಿ ಬಗೆಹರಿಸುವ ಬದಲು , ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಗಂಟಲು ಹರಿವಂತೆ ಕಿರುಚಿ, 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಹೊಡೆದಾಡಿ - ಉತ್ತರ ಹುಡುಕುವ ಮನುಷ್ಯ - ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಹಿಂಸೆ 
ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಿಂಸೆ – ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಮದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 


ಮನುಷ್ಯನಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವೆನ್ನುವ ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಏನು ?? 
ಇವನ್ನು ಯಾವುದಾದರೂ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? 'ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ , 
ಸಾಧ್ಯ ' - ಅನ್ನುವ ಲಿನ್ ಯು ಟಾಂಗ್ , ಮನುಷ್ಯ ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲ 
ಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡ ಕಾರಣ, ಅವನಿಗೊಂದು ಘನತೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಯಿತು - ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ, 1 ) ಆಟವಾಡುವ ಕುತೂಹಲ 
2) ಕನಸುಗಾಣುವ ಸಾಮರ್ಥ 3) ಈ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಸರಿಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಹಾಸ್ಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ 4) ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮೊಂಡುತನ ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಡಲಿಕ್ಕಾಗದ ಅನಿಶ್ಚಿತ ವರ್ತನೆ. 


1 ಆಟವಾಡುವ ಕುತೂಹಲ : ಸುಮಾರಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಈಗಿನ ರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರೂ ಒಂದು ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವರಿರಿಖ್ಯ 
ಕಾರಣ ಎಣೆಯಿಲ್ಲದ ಆಟದ ಕುತೂಹಲವೇ ಎಂದು ಟಾಂಗ್‌ನ ಧೋರಣೆ . ಇದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಮಂಗವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು, ಅವಲೋಕಿಸಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಎಚ್ಚರಿರುವ ಪ್ರತೀಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಾನರ ತನ್ನ ಕೈಕಾಲುಗಳಿಂದ ಏನಾದರೊಂದು ಕೆಲಸ 
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ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಡಲೇನೂ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಳಿ ಕುಳಿತಿರುವ ಸಂಗಾತಿಯು 
ಕಿವಿ ಎಳೆಯುತ್ತದೆ, ಕಣ್ಣರೆಪ್ಪೆಗಳನ್ನು ಅಗಲಿಸುತ್ತದೆ, ಕೂದಲುಗಳೆಡೆ ಹೇನು 
ಹುಡುಕುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
( ಒಂದು ಜನಾಂಗ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತಳವೂರಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಇದೇ ಕುತೂಹಲ, 
ಹೊಸ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಯೋಗ – ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಯಾದರೂ ಹೊಸ ಭೂಖಂಡ ಶೋಧನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು) . ಈ 
ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಮಾನವಕುಲದಲ್ಲಾದ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂದರೆ ಚತುಷ್ಪಾದಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಈ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ ದ್ವಿಪಾದಿಯಾದದ್ದು. ಸಾಕಷ್ಟು ಆಹಾರ ಸಿಗದಿದ್ದರಿಂದಲೋ , 
ತನ್ನ ವಿಪರೀತ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಂಬೆಯಿದ ಕೊಂಬೆಗೆ ಜಿಗಿಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ಎನ್ನಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೋ - ಅಥವಾ ತನ್ನ ಕುತೂಹಲದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆಲ್ಲಾ 
ಮರದ ಮೇಲಿನ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕೆಳಗೆ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಓಡಿಯಾಡುವ ಇಲ್ಲವೇ ಸ್ಥಿರ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣಿ - ವಸ್ತುಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಕಂಡುದರಿಂದಲೋ - ಮರದಿಂದ 
ಕೆಳಗಿಳಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎರಡೇ ದಾರಿಗಳಿದ್ದುವು. ಒಂದೋ ಆತ - ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ 
ಚತುಷ್ಪಾದಿಯಾಗಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಓಡಾಡಿ ಉದರಂಭರಣದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸ 
ಬೇಕು ; ಇಲ್ಲವೇ ಹಿಂಗಾಲುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಡೆದಾಡಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಮುಂಗಾಲುಗಳನ್ನು ಆಹಾರ ಆರಿಸಲು , ವೈರಿ ಎದುರಾದಾಗ ಕಲ್ಲಗಳನ್ನಾಯು ಸದೆ 
ಬಡಿಯಲು, ವಿರಾಮ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಟ್ಟಿ , ತಡವಿ , 
ಮಸಿ, ಏನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯನ ಆಯ್ಕೆ : ತನ್ನ 
“ಕುತೂಹಲವನ್ನು ತಣಿಸಲು ಹೆಚ್ಚು ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವ ಎರಡನೇದಾಯ , 


ಎತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಇದು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 


ದ್ವಿಪಾದಿಯರಾ ) ಓಡಿಯಾಡುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ಆಯ್ಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ 
ಬಿಡುಗಡೆ , ಮತ್ತು ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಂತ ನಿಲುವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ , ಮನುಷ್ಯ 
ತಾನೆಣಿಸಿರದ ಎಷ್ಟೋ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ, ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಕಾರಣ 
ನಾದ ; ಎನ್ನುವುದೊಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ . ಎದುರು ಹಿಂದೆ ನೋಡಬೇಕಾದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ, ಮತ್ತು ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನಾಯು ವೈರಿಯತ್ತ ಎಸೆಯಲು ಬೇಕಾದ ದೇಹದ 
ಸಮತೋಲಸ್ಥಿತಿ - ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮಿದುಳು ತಲೆಯ ಎದುರಿನ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಈಗಿರುವ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿತು. ಕೈಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು, ಆಯುಧ ಉಪಕರಣಗಳ ರಚನೆ , ಬಳಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಾದುವು ; 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ , ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಬಳಸುವ 
ಕುತೂಹಲಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳು ನಡೆದುವು. ಮೊತ್ತಮೊದಲ 
ಬಾರಿಗೆ ನಾಚಿಕೆ - ಮರ್ಯಾದೆಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದುರಾಯಿತು, ದಿಗಿಲು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತೆ 
ಇದೇ ದ್ವಿಪಾದಿ ನಿಲುವು ಹೆಂಗಸಿನ ಶೋಷಣೆಗೂ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 


ರುಜುವಾತು 


ಪೂರಕವಾಗಿ ಭಾಷೆಯ ಉಗಮವಾಯಿತು. ಆಂಗಿಕ ಸಾಂಜ್ಜಿಕ ಸನ್ನೆಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ 
ನೃತ್ಯ , ಲಿಪಿ , ಸಂಗೀತಗಳು ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡವು. 


ಮೊದಲು ಕೈಗೆ ಎಟುಕಿದ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನೆಸೆದು ವೈರಿಯನ್ನೆದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ 
ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಕ್ಕಿ ತೀಡಿ ತನಗೆ ಸರಿಯಾದ ಆಯುಧ 
ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ. ಎಲುಬಿನ ತುಂಡುಗಳು , ಮರದ ಕೊಂಬೆಗಳು , ಕಲ್ಲುಗಳು , 
ಚೂಪಾಗಿ , ಅಲಗುಗಳಾಗಿ , ಇಲ್ಲವೇ ಉರುಟಾಗಿರುವ ಉಪಕರಣಗಳಾದವು. 
ಲೋಹಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರ ಬಳಕೆಗಂತೂ ಮನುಷ್ಯ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರಕ ಬದಲಾವಣೆಯತ್ತ ಒಯ್ದವು. 

ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿನ ಸನ್ನೆ - ಅವುಗಳ ವಿವಿಧ 
ವರ್ಗಗಳ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ; ಮತ್ತವುಗಳ ಮುಂದರಿದ ಇಲ್ಲವೇ ಪೂರಕವಾದ 
ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳು, ಮನುಷ್ಯನ ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು ಕೈಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದು ನಿಚ್ಚಳವಾದ ಸತ್ಯ . ತಿರುಗಣಿ, ಚಕ್ರ , 
ಉಳುವು, ಬೇಯಿಸುವ ಲೋಹದ ಮಣ್ಣಿನ ಉಪಕರಣಗಳು ಮುಂದಿನ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳಿಗೆ ಭದ್ರ ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದವು. 


ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಕಾಣದ , ಕಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ಲಜ್ಜೆಯ ಭಾವನೆ , 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಟಾಂಗ್‌ನ ಉತ್ತರ 
* ದ್ವಿಪಾದಿ ಆಯ್ಕೆ ' ಯಿಂದ ; ಇಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂಶೋಧನೆಯೆಂದು ಖ್ಯಾತ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಚತುಷ್ಪಾದಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ, ಹಿಂದಕ್ಕಿದ್ದ ಅಥವಾ 
ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ ದೇಹದ ಅಂಗಗಳು , ದ್ವಿಪಾದಿಯಾದೊಡನೆ, ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಲೇ 
ಎದುರು ಸರಿದವು. ಇವನ್ನು ಕೃತಕ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಿಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದ ಮಾನವ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ಲಜ್ಜೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಉಂಟಾಯಿತು. ಮುಚ್ಚಿಡಲು ಯತ್ನಿಸುವ 
ಯಾವುದೇ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಅಂಗಗಳು , ಕ್ರಿಯೆಗಳು , ಆ ಬಗ್ಗೆ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಉಂಟು 
ವರಾಡುವುದು ಸಹಜವೇ - ಎಂದು ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಆದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹದ ಸ್ನಾಯುಗಳ ರಚನೆ, ಬೆನ್ನೆಲುಬುಗಳ ವಿನ್ಯಾಸ 
ಚತುಷ್ಟಾದಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕಷ್ಟೇ ಲಾಯಕ್ಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ , ಈ ನಿಂತ ನಿಲುವಿಗೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯಾದರೂ ತೆತ್ತಬೆಲೆ - ಕನಸಿನಲ್ಲೂ ಎಣಿಸದಿರುವಂತಹದು. 


ಪ್ರಥಮತಃ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಗೆ 
ಮಾನಸಿಕ ಋತುಸ್ರಾವದ ತೊಂದರೆಗಳು , ಗರ್ಭಪಾತಗಳು ಉಂಟಾದುವು, ಗರ್ಭಿಣಿ 
ಸ್ತ್ರೀ ಪಟ್ಟ ಪಾಡು ಮತ್ತೂ ತಾಸದಾಯಕವಾಗಿದ್ದು , ಹೊಟ್ಟೆಯ ಭಾರವನು 
ಸಮತೋಲದಲ್ಲಿಡುವುದೇ – ಬದುಕಿನ ' ಸುಖ ' ವನ್ನು ವಂಚಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿರಬೇಕು ; 
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ಚತುಷ್ಮಾದಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ, ಆಕೆಗಾಗುತ್ತಿರುವ ತೊಂದರೆಗಳ 
ಅರಿವಾಗಬಹುದು. ಇಷ್ಟು ಸಾಲದೋ ಎಂಬಂತೆ , ಅನಗತ್ಯ , ಅದಕ್ಷ , 
ದೀರ್ಘಕಾಲದವರೆಗೂ ನೋವುಣ್ಣಬೇಕಾದ ಹೆಂಗಸಿನ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಾಗಿ , ಆಕೆ 
ಗರ್ಭವತಿಯರಾಗಿರುವವರೆಗೂ ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬೇಕು- ಬೇಡಗಳಿಗೆ ಗಂಡಸನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ, ನಿದಾನದಲ್ಲಿ ಗಂಡಸಿನೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
ಕಳಕೊಂಡು, ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪುರುಷವರ್ಗದ ಶೋಷಣೆಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಒಳಗಾದಳು , 
ಸವಾನತೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರೇಮಸೂಚಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ಅವಲಂಬನೆ. 
ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ಗಂಡಸನ್ನು 'ಮೇಲು' ಅನ್ನುವಂತೆ ಮಾಡಿದುದು ಹೆಣ್ಣಿನ ದುರ್ದೆವವೇ 
ಸರಿ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ' ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ ' ವಾಗಿದ್ದ ಕುಟುಂಬಗಳು ; ಹೆಣ್ಣಿನ ಈ 
ವಿಪಶತೆಯಿಂದಾಗಿ, ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ' ಪಿತೃಪ್ರಧಾನವಾದ ಕುಟುಂಬಗಳ ರಚನೆಗೆ 
ದಾರಿ ವರಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. 

ಹೆಣ್ಣು ತಾನು ಕೀಳು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದರೊಂದಿಗೆ , ಗಂಡನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಖದ 
ಎದೆಯ ರೋಮಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತು , ಸುಂದರವಾದ ಉಡುಗೆಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟು , ಇನ್ನಿತರ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಒಪ್ಪವಾಗಿ ಅಲಂಕರಿಸಿಕೊಂಡು, ಗಂಡಸಿನೆದುರು 
ವೈಯಾರದಿಂದ ಸರಿಯುವ ಒಂಥರಾದ ಕೃತ್ರಿಮ ಜಾಣ್ಮಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದಳು . 
ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ , ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಮತೋಲದಲ್ಲಾಗಲೀ , ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ತನಗಿರುವ ಮೇಲೆಯನ್ನು ಗಂಡಸಿನೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಿ ಗೆಲ್ಲುವ ಬದಲು 
ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಆತನನ್ನು ಬಲೆಗೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಅನ್ನಿಸಿದ್ದು , ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆಕೆಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಆಯು . 

ತಾನು ಸುಂದರಿಯಾಗಿ ಗಂಡಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಲು ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಸನ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು , ನಟನೆಯನ್ನು ಬಳಸಿದ ಸ್ತ್ರೀ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಭಾಷೆ, ನಟನೆ , ನೃತ್ಯಗಳ 
ಉಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಳಾದಳು . ಗಂಡಸರಿ - ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಆರಿಸುವುದಕ್ಕೋ , ಬೇಟೆಗೋ 
ಹೊರಟೋದಾಗ ಬೇರೆ ಮಾಡಲು ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದ ಹೆಂಗಸು, ಬಳಗದ ಇತರ 
ಹೆಂಗಸರೊಂದಿಗೆ ತಾನೇ ಸೃಜಿಸಿದ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಸಂಭಾಷಣೆಗೆ ತೊಡಗಿದಳು. 
ನೋವುನಲಿವುಗಳ ವಿನಿವಾಯ ವರಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಶಾಬ್ಲಿಕ, ಆಂಗಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳರಿ, 
“ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' - ನಾಗರಿಕತೆ ' ಗಳು ಬೆಳೆಯಲು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದವು. 

ನಿಲ್ಲಲು, ನಡೆಯಲು ಅನಗತ್ಯವಾದರಿಂದ ಕೈಗಳಿಗೆ ದೊರಕಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಕಂಡ ವಸ್ತುಗಳನಾಯು , ಅವುಗಳ ರೂಪ, ಗುಣ , ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು , 
ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುವಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮಿದುಳು ಜಾಡಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರ 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶವೆಂದರೆ , ಜೀವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
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ಅಗತ್ಯವಾದ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸುವ ಕಾಯಕದಿಂದ- ಇವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದುವು, ಹೇನು 
ಆರಿಸುವ, ಸೊಳ್ಳೆ ಓಡಿಸುವ , ನೊಣ ಹಿಡಿಯುವ ಕುತೂಹಲದ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ , 
ಆಹಾರವನ್ನು ಹುಡ ಕುವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ . ಇದರ ಮುಂದರಿದ 
ರೂಪವೇ ಒಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆ , ವಿಜ್ಞಾನಿಗಾಗಲೀ , ಅನೈಷಕನಿಗಾಗಲೀ 

ದಿನದರೊಟ್ಟಿ,ನೀರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ , ತನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವೂ , ತಹತಹದಿಂದ 
| ಕೂಡಿದ್ದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿನ ಯಾವುದೋ ಗ್ರಹ - ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಚಲನೆಗಳು, 
ಸೂರ್ಯ- ಚಂದ್ರರ ಗ್ರಹಣಗಳು , ಉಲ್ಕೆಯ ಬೀಳುವಿಕೆ, ಭೂಮಿಯ ಸುತ್ತ ಸೂರ್ಯ 
ಸುತ್ತುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ ಗ್ರಹಗಳು ತಿರುಗುವುವೋ , ಸೇಬುಹಣ್ಣು 
ತೊಟ್ಟು ಕಳಚಿ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳಬೇಕು - ಏಕೆ, ಇವುಗಳು ದಿನ ದಿನದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ 

ಅಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಕುತೂಹಲ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ 
- ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ವಂನುಷ್ಯನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಸಿ , ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಮುಂದರಿದ, 
ಪರಸ್ಪರ ಅರಿವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಬೆಳೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದು ಜನಾಂಗವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ , ಪೋಷಿಸಿ, ಈಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ತಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಆಟವಾಡುವ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಇಲ್ಲವೇ ತಾನು 
| ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಲಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಸೆನ್ಸಾರನ್ನು 
ದ್ವೇಷಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ . ಇದು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು 
ತುಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅವುಕಲ್ಪಟ್ಟ ಮನುಷ್ಯನ ದೈನ್ಯಸ್ಥಿತಿ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ ; ಸಾಮಾನ್ಯತಃಸಾಧು ಸ್ವಭಾವದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಒಂದು 
- ಅಸ್ಥಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲದ ಮೂಕಪಶುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. ಗಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕುದಿಯುತ್ತಾ ,ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೆ ಸಮಯ ಕಾಯುವ ಸುಪ್ತ 
ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯಾಗಿಸಬಹುದು, ಚಿಂತನೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅತ್ಯುತ್ಕಷ್ಟ ಕ್ರಿಯೆಯಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಿಗಿಯುವ ಕಡಿವಾಣವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಜೀವಚ್ಛವವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಮಾನವನ ಗೌರವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, 
ಅಪಮಾನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಯುರಿಪಿಡಿಸ್ , ' ಒಬ್ಬ ಗುಲಾಮನನ್ನು , 
ಚಿಂತನೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡ ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಮನುಷ್ಯನ ಒಳದನಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರು 
- ಗುಲಾಮರು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ಹೀಗೆಯೇ ಪೂಜಿಸಬೇಕು, ಇಂತೆಯೇ ಯೋಚಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಪೂಜಾರಿಗಳಿಗೂ , 
ಇದೇ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಒಂದು ಜನಾಂಗದ 
ಮುನ್ನಡೆಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುವ ಈ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಜನರ ಬಗ್ಗೆ 
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ತಿರಸ್ಕಾರವಿದೆ ; ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅಥವಾ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಎದುರು 
ಒದ್ದರೆ ಎನ್ನುವ ಭಯವೂ ಇದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಹುಲಿಯ ಮೇಲಿನ ಈ ಸವಾರರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್ ಹೇಳಿದ್ದ . “ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ದೊರೆಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದ್ದೆ , 
ಇಲ್ಲದೆಯೋ , ಅವರ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುವ ತಾಕತ್ತಿರಬೇಕು. ಯಾವುದೇ 
ಹಂತದಲ್ಲ ಮುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಡಿಲು ಬಿಟ್ಟರೆ- ಸಿಡಿಲು ಬಿದ್ದಂತೆ ಆಕ್ಷಣ ಅವನ 
ಸರ್ವನಾಶ -ಸಿದ್ದ ”. 


ಈಸಾಕ್ರಟಸ್ , ( ಕ್ರಿ . ಪೂ ನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದ ಗ್ರೀಕ್ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ) 
ಇಜಿಪ್ಟ್ನ್ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿರಿಯರು ನೀಡಿದ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ; ಬಾಗಿದ ತಲೆ , ಮುಗಿದ ಕೈ , 
ಶರಣು ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಮುದುಡಿ ನಿಂತು , ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ವಿಧೇಯ 
“ ಗುಲಾಮ ” ರಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ; ಅದೇ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುವ ವಿವೇಕ 
ಶೂನ್ಯ ' ಅಪ್ಪಣೆ' ಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಿಸುವುದು ಶಕ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಕುತೂಹಲದಿಂದ | 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಹೊರಟ ಬ್ರನೋ , ಡಿಕಾರ್ಟೆ , ಬೇಶನ್‌ರಂತಹ ಧೀಮಂತರು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲದ್ದಿ 
ಪವಿತ್ರರಾಗಲು ಲಾಯಕ್ಕಾದ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಾದರು. ಗೆಲಿಲಿಯೋ , ಕೊಪರ್ನಿಕಸ್ 
ಹುಚ್ಚರೆನ್ನುವ ನಾಮಕರಣಕ್ಕೊಳಗಾದರು. ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುವ ಅಗತ್ಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುಗಳಷ್ಟೆ , ರಾಜಕೀಯ ಪುಡಾರಿಗಳದೂ ಆಗಿತ್ತು ; ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಗುತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡವರು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದಷ್ಟೇ ತೀವ್ರ ತುಡಿತದಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಡಲು ಹೆಣಗಿದ್ದರು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೂ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳನ್ನು , 
ವೈಚಾರಿಕರನ್ನು , ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನು , ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲದ್ದಿ ಪುಟಗೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಚಾರ್ವಾಕನ ಬದುಕು - ಸಾವುಗಳು ಜ್ವಲಂತ ಉದಾಹರಣೆಯಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಈ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆ ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರಣೆಯ ನೆವನದಲ್ಲಿ ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟ 
ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇದ್ದುವೆನ್ನುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ವಿಚಾರ . 


ಇನ್ನೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಒಂದು ಅಗತ್ಯ ಸೂತ್ರವೆಂದೇ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿವೆ. ಸುಮಾರಾಗಿ ನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೀಸನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುಗಳು ತಾವು ಪಟ್ಟವೇರುವ ಮುನ್ನ ಈ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತೆನ್ನುವ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ . “ ನಾನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ । 
ಜನತೆಯ ಶತ್ರುವೇ ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ, ಜನರ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ತೊಂದರೆಯಾಗುವ 
ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲೇ ತೊಡಗಿರಲು ಅವರಿಗೆ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ”, 
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ರುಜುವಾತು :| 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ತಾ ಇಲ್ಲ - ಎನ್ನುವ 
ನೆಪವನ್ನು ಎದುರು ಸರಿಸಿ , ಜನತೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಸಿಯುವುದು ; ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು - ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ದರೋಡೆ, ಪ್ರಜೆಗಳು ತಾನನ್ನು ವ 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲೇ ಚಲಿಸಬೇಕು - ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಹೊರಡಿಸುವ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಅವರು 
ಕ್ರವಿಸಬಹುದಾದ ಇತರ ದಾರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಭಯ , ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
ಪೊಟರೆಗಳನ್ನು , ಹ ತುಕಿ ಮುಚ್ಚುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು 
ಕಳಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ನಿರಭ್ರ ಆಕಾಶವನ್ನು ಮುಚ್ಚಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪರಿವೆ 
ಯಿಂದಲೂ ವಂಚಿತನಾದ ಈತ, ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಗುಲಾಮನಾಗುತ್ತಾನೆ; 
ತನ್ನ ವಿವಶತೆಯ ಅರಿವಾಗುವ ವೇಳೆ, ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಬೆಳಕನ್ನೆ ಉಜ್ಜಿ - ಕರಿಪರದೆಯ 
- ಮುಖವಾಡದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರೂರಿಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ.ಕೊನೆಗೆ ಬೆಳಕು , 
ಸದ್ದುಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿ - ಕತ್ತಲೆಯ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಬೈಯುವ , ಹಕ್ಕಿಯ 
ಇಂಚರ ವನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ ಹುಚ್ಚನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ಯಾರಿಸಿನ ಜನ ಹಿಟ್ಲರನ ಅಣತಿಯನ್ನು 
ಪಾಲಿಸಲು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ - ಪ್ಯಾರಿಸಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚುವುದೇ ಉಳಿದ ಏಕೈಕ 
ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರಾತೃತ್ವ , ಸಮಾನತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸಮೂಹವನ್ನೇ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೋದ ನೆಪೋಲಿಯನ್ , ಫ್ರೆಂಚ್ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುವಾದ ;? ತನ್ನ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ದಾಸನಾದ . 
ದೇಶಪ್ರೇಮದ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದ ನಿರಪರಾಧೀ ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದಾಗಲೀ 
ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಅಮುಕಿ ಕವರಿಸುವುದಾಗಲೀ , ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು 
ತೆರಬೇಕಾದ ದೊಡ್ಡ ಬೆಲೆಯೆಂದು ಆತನಿಗನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ . ಹೀಗೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ , ಸಹೋದರತ್ವವನ್ನು ದೇಶಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ , ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಳುವವನ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪೂಜೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುಗಳು , ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು ಅಮುಕಿ , 
ತಿರುಚಿ, ತೀಡಿ, ತಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚುವುದರೊಂದಿಗೆ ತಾವು ಸಾಗ. 
ಬಹುದಾದ “ ಆಯ್ಕೆ ' ಯ ದಾರಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಿ. 
ಸರ್ವನಾಶದತ್ತ ಧುಮುಕುತ್ತಾರೆ. 


- ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾತ್ರ ಸರಿ , ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರ ತಪ್ಪು ಎಂದು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಬಲ್ಲ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೆಂದರೆ, 
ಅಟವಾಡುವ ಕುತೂಹಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕಸಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ಪುನಃ ಚತಂಷ್ಟಾದಿಯಾಗಿ 
ವರವೇರಿದಂತೆ ;ಮೂವತ್ತು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೆಳೆದು ಈಗಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ತಲುಪಿರುವ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಅವಿವೇಕದೆದುರು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ , ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಿದು . ಒಬ್ಬ ಬಡಗಿಗೆ ಅವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿ ಕಸುಬಿಗೆ ಗಣನಾತ್ಮಕ ತೊಂದರೆ ಕೊಡದ ಫ್ಯಾಸಿಸಂನ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯರಿ: ಒಬ್ಬ ಕಲಾಕಾರನಿಗೆ ಬದುಕು , ಕಲೆ, ಎರಡರಲ್ಲೂ ಉಸಿರುಗಟ್ಟಿಸುವ 
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ಅನುಭವವನ್ನು ತರಬಲ್ಲುದು. ( ಪಿಕಾಸೋನ 'ಗುವೆರ್ನಿಕ' ವಾಗಲಿ ಸಾರ್ತ್ರೆಯ 
“ಗೋಡ್ಸ್ ಟು ಫ್ರೀಡಂ' ನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಾಗಲೀ ನೆರೂದ ನ ' ಮಾಂಡೆಲಾ ' 
ಕವಿತಾಗಳಾಗಲೀ , ಚಾಪ್ಲಿನನ ' ದಿ ಗ್ರೇಟ್ ಡಿಕ್ಟೇಟರ್‌ ' ಆಗಲೀ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಸೂಕ್ತ 
ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ , ಅವಿವೇಕಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಸಮೂಹದಾರಿ - ಸರಿಯೆಂದರೂ , ಅದನ್ನು ಕ್ರಮಿಸುವ ಬದಲು ತನ್ನ ಮಾರ್ಗ 
ತಪ್ಪಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ತೆವಳುವುದು ಲೇಸು ಎನ್ನುವವ 'ಜೀವಂತ ' ಕಲಾಕಾರ, ಆತ 
“ ನರ ' ಸತ್ಯ ಸಾವಿರದ ಬದಲು ಉಸಿರಾಡುವ ಹತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಹರಿಕಾರನಾಗುತ್ತಾನೆ “ ಒಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಸಂಜ್ಞಾ ದೀಪವು 
ಬೆಳಗಿತೆಂದರೆ , ದೇವರೂ ಅವನೆದುರು ಸತ್ವಹೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ'- ಎಂದು ಸಾತ್ರ್ರ 
ಅನ್ನುವಂತೆ, ಆಳುವವ ತಮ್ಮನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ , ಜನತೆಯ 
ಅವನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಿ , ತಿರುಗೇಟು ಹೊಡೆಯಬಲ್ಲದು, ' ಪ್ರತಿಭಟನೆಯು ಜಗತ್ತಿನ 
ಕೊನೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುತ್ತದೆ ' ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದು. 


2 . ಕನಸುಗಾಣುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ : ಸದಾ ಬೇಸರ , ಅತೃಪ್ತಿಗಳು ಹೊಗೆಯಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಮಂಗ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯೇ ಸರಿ.! ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಒಂಥರಾದ 
ಜಿಗುಪ್ಪೆ ಹುಟ್ಟುವುದು , ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾದ್ದರಿಂದ, ಇದೇ ಬದುಕಿಗಂಟಿಕೊಂಡ 
ಬೆಟ್ಟದ 
ತುದಿಯ 
ಬೇರೆ ಜಗತ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕನಸುಗಾಣುತ್ತಾ ಆ ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾದ, 
ಇರಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ , ಹಗಲುಗನಸು ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು 
' ಮಂಗ ' ನ ಮುಂದರಿದ ರೂಪ, ' ಮಾನವ' ನ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿದೆ. “ ನರ ನಿಗೂ , 
' ವಾನರ 'ನಿಗೂ ಇರುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ - ಮಂಗನಿಗೆ ಜೀವನ, 
“ಬೋರ್'; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 'ಬೋರ್' + ಬೇರೆ ಜಗತ್ತುಗಳೊಂದಿಗಿನ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಅವ್ಯಕ್ಕೆ ' ಖುಷಿ', ಹೋಟೇಲಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರದ ಮೇಜಿನೆದುರು ಕುಳಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತಿನ್ನುವ ತಿಂಡಿ, ತನ್ನ ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ರುಚಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ನೆರೆಮನೆಯವನ ಹೆಂಡತಿ 
ತನ್ನ ಪತ್ನಿ ಗಿಂತ ಖಂಡಿತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸುಂದರಿ; ಆತನ ಉದ್ಯೋಗ ತನ್ನದಕ್ಕಿಂತ 
ಎಷ್ಟೋ ಪಾಲು ಒಳ್ಳೆಯದು; ಆತ ಕೊಂಡ ಟಿ ವಿ , ತನ್ನ ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಖರ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಉದ್ದದ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ “ ತನ್ನ ಬರಹಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲಸ ; ಅಂತೆಯೇ ನೆರೆಯವನ ಹೆಂಡತಿ 
ಮತ್ತು ವಸ್ತು - ಗಳು - ಚೆನ್ನು ” ಅರ್ಥವ ಗಾದೆಯೋಂದು ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದೆ ! 
ಹಾಗೆಂದು ಆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ತನಗೆ ದಕ್ಕಿದರೆ , ಅದರಿಂದ ತಾನು 
ತೃಪ್ತನಾಗುವೆನೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ ! ಅದು ಸಿಕ್ಕಾಗ ಅದರಾಚೆಗಿನದು ಏನೋ 
ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಇನ್ನೂ ತನ್ನ ಕೈಗೂಡಿರದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸುತ್ತ ಕಲ್ಪನೆ 
ಸುಳಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, “ ದೇವರೇ ಅನ್ನಕೊಡು', ಅಂದ ಭಿಕ್ಷುಕನಿಗೆ ಅದು ಸಿಕ್ಕಾಗ, 
“ ಮನೆ ಬೇಡವೇ ' - ಅದರೊಳಗೆ ಕುಳಿತಾಗ, ' ಅರೇ , ಒಳ್ಳೆಯ ಹಣ್ಣೆಲ್ಲಿ ದೇವರೇ '; 
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ಆ ತೃಪ್ತಿಯ ಅನಂತರ ಹೊಗೆಯಾಡುವ ಅತೃಪ್ತಿ ' ಆರೇ ಹಣ... ' ಅನ್ನುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ- “ ನೆರೆಮನೆಯವನಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಹೊತ್ತು ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಕೊಡು ದೇವರೇ - ಮತ್ತೇನೂ ಬೇಡುವುದಿಲ್ಲ ! ” ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗ 
ಲೊಪ್ಪದ ಈ ಅಸಂತೃಪ್ತಿ , ಇಲ್ಲದರ ಬಗ್ಗೆ ಕನಸುಗಾಣುತ್ತಾ , ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ( ಎಲ್ಲ 
ವಿಧದಲ್ಲ ತೃಪ್ತಮನುಷ್ಯ - ಒಂದೋ ಯೋಗಿಯಾಗಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೇ ಶವವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ! ) ಕನಸುಗಾಣುವುದು ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆಲ್ಲ ಅತೃಪ್ತಿಯ ಮಟ್ಟವೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಇದನ್ನೇ ಆಂದ್ರೆ ಗೈಡ್ “ ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಮಟ್ಟಗಳಿವೆ ” – ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದು,ಕೇವಲ ಕಾರಣಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಗಳೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ರಚಿತವಾದ ಕಾನೂನಿನ ಸಂಹಿತೆಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಟಾನಕ್ಕೆ ತರುವಾಗಲೂ ಕನಸು 
ಗಾಣುವ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರುಗಳು ಹೊಸ ಹೊಸ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಬಲ್ಲರು. 10 


ಸದಾ ಕನಸು ಗಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನಾದ; ಕೃಷ್ಣ - ಯುಗಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ; 
ಕಾಳಿದಾಸ - ಮಹಾಕವಿಯಾದ ; ವಾಲ್ಮೀಕಿ- ರಾಮಾಯಣದ ಜನಕನಾದ; ಗಾಂಧಿ 
ಮಹಾತ್ಮನಾದ; ತಾನಸೇನ - ಮಹಾನ್ ಸಂಗೀತಗಾರನಾದ ; ನ್ಯೂಟನ್ . ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯಾದ ; ನೀಶೆ - ದ್ರಷ್ಟಾರನಾದ ; ಲೆನಿನ್ - ಹೊಸನಾಡಿನ ಧೀಮಂತ 
ನೇತಾರನಾದ. ದೂರಬೆಟ್ಟಗಳ ಬದಿಯಲ್ಲಿ, ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ , ಹುಲ್ಲಂಗಾವಲಿನಲ್ಲಿ , ನದೀ 
ತೀರದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ... ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಮಗು ಕನಸುಗಾಣುತ್ತದೆ. ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ 
ಈ ಮಗು ಒಬ್ಬ ಸಂಗೀತಗಾರನಾಗಬಹುದು, ಒಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನಿಯಾಗಬಹುದು, 
ಕವಿಯಾಗಬಹುದು, ದೇಶ ಕಟ್ಟುವವನಾಗಬಹುದು, ಕೊಲೆಗಡುಕನೂ ಆಗಬಹುದು, 
ಕಡಿಮೆ ಮಟ್ಟದ ಕನಸುಗಾರರು, ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಕನಸುಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿ ಆನಂದಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತೀ ಮಗುವೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ 
ಕನಸುಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿದ್ದೆಹೋಗುತ್ತದೆ; ಕನಸುಗಳಿಗೆ ಕಾವುಕೊಡುತ್ತಾ ಈ ಕನಸುಗಳು 
ನನಸಾಗಲಿ - ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತದೆ, ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಸುಕತೆಯಿಂದ ಆ ಕ್ಷಣವನ್ನು ಎದುರು 
ನೋಡುತ್ತಾ ಕನಸುಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು, 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಕನಸುಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದು - ಉಳಿದವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನಶಿಸುತ್ತವೆ. 11 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕನಸುಗಳ ಮೂಲರೇಖೆಗಳನ್ನು , ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕನಸುಗಳು 
ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಕನಸುಗಳು - ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಅಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಸದ – ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ - ಅಂದರೆ ದೇಶಗಳು ಕಾಣುವ ಕನಸುಗಳನ್ನೂ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಚಲಿತ ಕನಸುಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ , ದೇಶವನ್ನಾಳುವ 
ದೊರೆಯ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಂದು ಪಕ್ವವಾದವುಗಳಾದರೂ , ಪ್ರಜೆಗಳ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದ್ರೆ , 
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ಇಲ್ಲದೆಯೋ , ಇಡೀ ದೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಒಯುವ, ಈ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ 
ಕನಸುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿನಾಶದತ್ತ ಸಾಗುವವುಗಳು . ಇವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿರದೆ, ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶವನ್ನು ಜಯಿಸುವ , ತಾನು ದೊಡ್ಡವನಾಗುವ , ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿ 
ಯಾಗುವ, ಕನಸುಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಕೆಟ್ಟವು ಶಾಂತ , ತೃಪ್ತಿ , ಸುಖಿ ರಾಜ್ಯಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಕನಸುಗಳು ಒಳ್ಳೆಯವು. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ , ಮುಸೊಲಿನಿ , ಹಿಟ್ಲರ್ , ಸ್ಟಾಲಿನ್ .. . 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಗುಂಪಿನ ಕನಸುಗಾರರು ; 
ಗಾಂಧಿ, ಲಿಂಕನ್ , ಲೆನಿನ್ ಎರಡನೇ ಬಗೆಯ ಕನಸುಗಂಡವರು . ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಕನಸುಗಳೊಂದಿಗೆ, ದೇಶದ ಜನರ ಕನಸುಗಳನ್ನೂ ಸರಿದೂಗಿಸಿಕೊಂಡು, ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ದೇಶದ ಜನತೆಯವೂ ಆಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡು, ಒಂದೊಂದು 
ದೇಶವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಸಲು ಶಕ್ತರಾದರು . ಮೊದಲನೇ ವಿಧದ ಕನಸುಗಾಣುವ 
ದೇಶಗಳು ಸ್ವತಃ ಅತೃಪ್ತಿ , ಅಶಾಂತಿಗಳ ಆಗರವಾಗಿದ್ದು, ಸುಖೀರಾಜ್ಯದ ಕನಸು 
ಗಾಣುವ ದೇಶಗಳ ಶಾಂತೀಯನೂ ಹಾಳುಮಾಡುವವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಅಲ್ಬರ್ಟ್ 
ಕಾಮು - ' ಶಾಂತಿ' ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೂ , ಹಿಂಸೆ, ಅಶಾಂತಿಗಳು ಅಗತ್ಯ ' 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ.12 


ಒಳ್ಳೆಯದು, ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದು ಎನ್ನುವ ವರ್ಗೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿಸಲು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಕನಸುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆಘಾತಗಳಿಂದ ಜರ್ಜರಿತ 
ದ್ವಿತಿ ಕರವಜೋವನ (“ ದಿ ಬ್ರದರ್ ಕರಮಜೋವ್' ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದರಿ 
ಪಾತ್ರ ) ಕನಸು ಈ ಬಗೆಯದು, “ ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ , .. ಹೇಳಿ.. ಆ ಬಡ ಹೆಂಗಸು ಹಾಗೇಕೆ 
ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ ? ಆ ಮಗು ಏಕೆ ಬಡಕಟ್ಟಿದೆ ? ಅವರೆಲ್ಲ ಏಕೆ ಬಡವರು ? 
ಹುಲ್ಲುಗಾವಲೇಕೆ ಬರಿದಾಗಿದೆ ? ಏಕೆ – ಯಾರೂ ಪ್ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುವುದಿಲ್ಲ ? 
ಮಕ್ಕಳು ಪರಸ್ಪರ ಮುದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇಕೆ ? ಕಪ್ಪು ನರಕದಲ್ಲಿ ಅವರೇಕೆ 
ಕೊಳೆಯುತ್ತಾರೆ ? ಆ ಯುವತಿ -- ಎದೆ ಬತ್ತಿದ ಹಣ್ಣು ಹಣ್ಣು ಮುದುಕಿಯಂತೆ ಏಕೆ 
ಕಾಣುತ್ತಾಳೆ ? ” ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ' ಮೌನ' ಮಾತ್ರ . ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬದಲಿಸುವ 
ತಾಕತ್ತು ದ್ವಿತಿಗಂತೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ . 


ಮನುಷ್ಯನ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಕನಸು 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ ನವನ ಅಮರತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸುತ್ತ ಪೋಣಿಸಿದವುಗಳೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ( ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರ 
ರಂತೆ ಅನಂತವಾಗಿ ! ) ಬದುಕುವ ತಾನು , ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು, ಏನು ಮಾಡಬೇಕು , 
ಎಷ್ಟು ಕೂಡಿಡಬೇಕು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರ ತಲೆ ಒಡೆಯಬೇಕು... ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರಿಂದ 
ಭಟೋ ಸಾವಿರವರ್ಷಗಳ ಯುದ್ಧ ಸಾರಿದ್ದ, ಮೊಮೇನಿ ಮಿಲಿಯ ವರ್ಷಗಳ 
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ಜೇಹಾದ್‌ನ್ನು ಸಾರಬಹುದು; ಇದೀ ಅಮಿಾನ್ ಒಳ ಜನಾಂಗವನ್ನೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿ 
ಐನೂರು ವರ್ಷ ಬದುಕುವ ಕನಸು ಕಟ್ಟಿದ್ದ. 'ಮಿದುಳು' ಅನ್ನುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಇದ್ದು ಖರ್ಚು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಧಾರಾಳಿ ಮನುಷ್ಯ -ಅಮರತ್ವದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಹುಡುಕಬಹುದು, 
ನಚಿಕೇತನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಗೆಸರಿಸಬಹುದು, ಪ್ರಸಿದ್ದ ಚೀನೀ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಮಿಂಗ್ಲಿಯೋಟೈ- ತನ್ನ ಯಾತ್ರೆಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಅಮರತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ ತಲೆಬುಡ 
ವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ; ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್ ಅಮರತ್ವ ' ಶಬ್ದ , ಕಿವಿಗೆ 
ಬಿದ್ದೊಡನೆಯೇ ರೊಚ್ಚಿಗೇಳುತ್ತಿದ್ದ; ಕಾಮು ತನ್ನ ಡೈರಿಯಲ್ಲಿ “ ಅಮರತ್ವವೆನ್ನುವುದು 
ಭವಿಷ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ಚಿಂತನೆ ” ಎಂದು ಗೀಚಿದ ಡಾನ್‌ ಜುವಾನ್ , - “ ಮರಣವು 
ಚತುರ ಬೇಟೆಗಾರನಂತೆ ಬೇಟೆಯಾಡುವ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕು, ಅಮರತ್ವವೆಂದರೇನು ? " - ಈ ಕನಸಿಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ . 


ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಧ್ರುವ - ಆತ್ಮಲೋಪ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ 
ಕನಸುಗಳು . ನಾನೇನಾಗಿದ್ದೇನೆ ? ಏಕೆ ಬಂದೆ ? ಏನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಈ 
ನಿಷ್ಟಯೋಜಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥವಿದೆ ? ಈ ಜಂಜಾಟದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು, 
ಉಡ್ಕಂಡ ವಿಲ್ಸನ್ ತನ್ನ ಏಕೈಲ್ಡ್ ಕಾಸಲ್ ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಂತೆ “ನಾವು 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಬರಿದು ಗೊಳಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಪ್ರಿಯೆ , ನಾವು ಈಗಷ್ಟೇ ಬದುಕಿದ ಮರೀಚಿಕೆ 
ಗಳೆದುರು , ನಾಳೆಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಗಳು ಹೇಗೆ ಸರಿಸಾಟಿಯಾಗಬಲ್ಲುವು ? ಈ ಜಗತ್ತು 
ಒಂದು ಮಿಥೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಬದುಕಿನ ಮೇಲಿನ ಉತ್ಕಟಪ್ರೀತಿಯನ್ನು , ನಮ್ಮ 
ವಿಚಿತ್ರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ನುಚ್ಚುನೂರಾಗಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಕೇವಲ ಬದುಕುವುದು ? ಅದನ್ನು 
ನಮಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸದ ಆಳುಗಳು ಕೂಡ ಮಾಡಬಲ್ಲರು ”- ಎಂದು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳೂ ಇವೆ. ದೇವರ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು , ಉಚ್ಚ 
ಮಟ್ಟದ ತರ್ಕದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚುವ ಆದಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳು , ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದೇವರ 
ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಆತ ಅಸ್ಥಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ನಾನೇ ದೇವರಾಗುತ್ತೇನೆ. ಇದರರ್ಥವೆಂದರೆ 
ನಾನು ಅಸ್ಥಿತ್ವದಲ್ಲಿರಬಾರದು ” ಎನ್ನುತ್ತಾ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಧುಮುಕುವುದೂ ಇದೆ , 


ಯಾರೇ ಆಗಲಿ , ಹೊಸಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೋರಾಡು 
ವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ, ಈಗಾಗಲೇ ಪಡೆದಿರುವ ಸೊತ್ತು - ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಉಳಿಸಲು ಹೋರಾಡುತ್ತಾರೆ, ತಾನು ಕಂಡ ಕನಸುಗಳನ್ನು ನನಸಾಗಿಸಲು , ಸದಾ 
ಉತ್ಕಂಠಿತವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯ - ಈಗಾಗಲೇ ನನಸಾದ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಜೋಪಾನ 
ವಾಗಿಟ್ಟು , ಇನ್ನು ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ ಕಾವು ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಾಗ 
ಅಂದರೆ , ಮಾಯಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಕನಸುಗಳು ಕಲ್ಪನೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರವನ್ನೂ ದಾಟಿ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿಳಿದಾಗ, ಅವು 
ಬದುಕನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಎಷ್ಟೇ 
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ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ , ಎಲ್ಲಾ ಕನಸುಗಳು ತಾವು ನನಸಾಗುವವರೆಗೂ , ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ನೀಡವು. 


ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯೇ ಒಂದು ಲೋಕವಿದೆ. ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ಉದ್ಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಪಲಾಯನ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿಟ್ಟಂತಿರುವ ಇವು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ 
ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದಾಗ , ಅದು ಒಳ್ಳೆಯದಕ್ಕಿರಲಿ, ಕೆಟ್ಟುದಗಲಿ, ಕಣ್ಣು 
ಮುಚ್ಚಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಉತ್ತಕತೆಯನ್ನು ನಟಿಸಿಯಾದರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತವೆ ; ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಏರ್ಪಡಿಸಲು ಚಟಪಡಿಸು 
ತವೆ ; ಈ ಭ್ರಮೆಯ ನಿರಸನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದು ಬೇರೆ ಮಾತು ! 13 
ಸೈನಿಕನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಾಗ ಮೊದಲು ಶಾಂತಿಯನ್ನೇ ಬಯಸಿದರೂ , 
ಅನಂತರ ಸಮರದ ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ಸುಕತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಸ್ತಾದ 
ಮನಸ್ಸು - ಎಲ್ಲೋ ಕಂದಕದಲ್ಲಿ , ಬಂಜರು ನೆಲದಲ್ಲಿ , ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಬದಲು, 
'ಒಮ್ಮೆ ಯುದ್ಧ ಮುಗಿದು ಶಾಂತಿಯಾದರೂ ಬರಲಿ , ಉತ್ಕಂಠಿತರಾಗಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಯುತ್ತಿರುವ ಕುಟುಂಬದ ಮುಖವನ್ನಾದರೂ ನೋಡಬಲ್ಲೆನಾದರೆ ' - ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸುಮ್ಮನೆ ಜಡ್ಡು ಕಟ್ಟಿ ಫೈಲುಗಳೆಡೆ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಗುಮಾಸ್ತನಿಗೆ, ಆ ಬಸವನ 
ಹುಳುವಿನ ಬದುಕು ತೀರಾ ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ,ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ, 'ಒಮ್ಮೆ ಯುದ್ದವೋ , 
ಚಂಡಮಾರುತವೋ , ನೆರೆಯೋ , ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯೋ ಏನಾದರೊಂದು ಬಡಿಯಲಿ - 
ಈ ಸನ್ನಿ ಹಿಡಿದ ಶಾಂತಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಬೀಳಲಿ, ಈ ಜಡ್ಡು ಕಟ್ಟಿದ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಬದಲು 
ಮೆಲ್ಲಲು ಎಷ್ಟೊಂದು ವಿಷಯ , ಆಹಾ ! ಏನು ಉಲ್ಲಾಸ , ಏನು ಮಜಾ' 
ತೋರುವುದಿದೆ, ಯುದ್ದ , ಚಂಡಮಾರುತ, ನೆಲೆಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೋ 
ಎಂದರೆ - ಈ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕುತ್ತರವಿಲ್ಲ - ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಕೇವಲ ಕನಸುಗಳು , 
( ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಸಿಗಬಹುದಾದ್ದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಷ್ಟೆ . 


ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ' ಇಸಂ' ಗಳೂ , ದರ್ಶನಗಳೂ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಇರುವ ಜಡ್ಡು ಕಟ್ಟಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬೇರು ಸಹಿತ ಕಿತ್ತೆಸೆಯುವ, 
ಅಥವಾ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹೊಸತೊಂದು 
“ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ -ತೊಡಗುವಿಕೆಯನ್ನು ಮೂಲಧನವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು , 
ಇದರರ್ಥ - ಈಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅತೀ ಕೆಟ್ಟದ್ದು. ಇದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
ಬದಲಾಗಬೇಕು, ಬೇರೆಯಾಗಬೇಕು, ಫಾಸಿಸ್ಟ್ ಜಗತ್ತು, ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದತ್ತ ತುಡಿಯು 
ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ - ಆಳುವವ ಅನುಮತಿಯಿತ್ತರೆ, ಪೋಲೀಸ್ 
ದೌರ್ಜನ್ಯದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಪತ್ರಿಕೆ ನಡೆಸಬಹುದೆಂದು ಖಾತ್ರಿಯಾದಾಗ , ಅದು 
ಬಹುಜನರ ಆಳ್ವಿಕೆಯತ್ತ ವಾಲುತ್ತದೆ ; ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ನಿರಂಕುಶ 
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ಪ್ರಭುವನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತದೆ; ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ, ' ನಾರಿಸಂ' ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
ಒಳ್ಳೆಯದು - ಅನ್ನುತ್ತದೆ... 14 


ಈವರೆಗೂ ಸತ್ತಂತೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ಜೇಡ ಕೊಳ್ಳೆ ಬಲೆಗೆ 
ಸಿಕ್ಕೊಡನೆ , ಒಮ್ಮೆಲೇ ಚುರುಕಾಗುವಂತೆ, ಧೂರ್ತರಾಜಕಾರಣಿ ಮೈಕೊಡವಿ, 
ಎದುರು ಸರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕನಸುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ಕಾಳಜಿ, ಕಳಕಳಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವವನಂತೆ ನಟಿಸುವ ಈತ, ತನ್ನ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕನಸು ನನಸಾಗಲು 
ಈಗಷ್ಟೆ ದೊರೆತಿರುವ, ಇಂತಹ ಸದವಕಾಶವನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಹಾಳು 
ಮಾಡಲು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ, ಒಮ್ಮೆ ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕುಶವಾಗಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ , ಸೀಸರ್ , ಚೆಂಗೀಸ್ ಖಾನ್ , ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್ , ನೆಪೋಲಿಯನ್ , ಹಿಟ್ಟರ್‌ 
ಪ್ರಭುತಿಗಳು , ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ತಾಕತ್ತಿನ ಇತರ ಮರಿಪುಟ್ಟ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುಗಳು ಈ 
ಕನಸುಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಒಮ್ಮೆ ಪೀಠಾರೋಹಣ ನಡೆಯಿತೆಂದರೆ , ಕೂಂಬೆ ಒಣಗಿದ ಮೇಲೂ ಅಂಟಿರುವ 
ಬಂದಳಿಕೆಗಳಂತೆ, ಇವೇ ಕನಸುಗಳ ಬಲದಿಂದ ಜನರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಗಪ್ಪಾಗಿ ಕುಳಿತ 
ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಕನಸು ಕಂಡವರ ರಕ್ತ ಹೀರುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಗೆ ಉಳಿದ 
ಎಲುಬಿನ ಚೂರಿನಲ್ಲ , ಏನಾದರೂ ಮಾಂಸದ ತುಣುಕಿರಬಹುದೆಂದು ಆಶಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾರ್ತ್ರೆ , ಕನಸುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ಎಚ್ಚರವಹಿಸಲು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನಾವಳಿಗಳಿಗೂ ನಾವು ' ಸಾಕ್ಷಿ ' 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮಾತು - ಅಗತ್ಯವಿರುವಾಗ ಮೌನವಿರುವ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ರಾಜಕಾರಣಿಯ ಸಂಗಾತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಲದ ಅನಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ನಡುವೆಯೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬದುಕುವ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ , 
ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಪ್ರತೀಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಯುದ್ಧ , ಚಂಡಮಾರುತ, ಕ್ರಾಂತಿಗಳ 
ಉತ್ಕಂಠಿತ ಗಳಿಗೆಗಳನ್ನು ಕಳೆದಷ್ಟೇ ಜೀವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಎದುರುಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಡುನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರಲು ಒದ್ದಾಡುವ ಇತರ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಂತೆ, ಕನಸು 
ಗಾಣುವ ಕಲಾಕಾರನೂ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಬೇಕು; ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾದುದನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ( ಸಾರ್ತ್ರೆ , ಕಾಮ , ಪಿಕಾಸೋ ಕಲಾವಿದರು ಮಹಾಯುದ್ಧದ 
ವೇಳೆ ಸೈನಿಕರಾಗಿ, ಪತ್ರಕರ್ತರಾಗಿ, ಸ್ವಯಂ ಸೇವಕರಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದರೊಂದಿಗೆ 
ಕಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು.) ಪರಸ್ಪರ ಅಭಾರಿಯಾಗಿರುವ ಬದುಕುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, ಕನಸುಗಾಣುತ್ತೇನೆ ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವ 
ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕಿನ ಕಳಂಕವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೊತ್ತು ತಿರುಗಬಲ್ಲ , ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ತೀಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ನಿರತ ಸಾಹಿತಿಯ ಬರಹಗಳ ಗುರಿ -ಕೋಟಿನ ಗುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಬಿ ಹೂ 


ಜನವರಿ - ಮಾಚ್ - 86 


ಸಿಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡು ಆರಾಮ ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗ 
ಬಹುದು . 


ವರಾನವಕುಲದ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು , ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಮೂರ್ಖ 
ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಬದಲು , ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಭಾಗಿ ನಿಲುವಿನ , 
ಉಚ್ಚಮಟ್ಟದ ಭಾವನೆಗಳಿರುವ ಧೀಮಂತ ಚಿಂತಕರು ರೂಪಿಸುವಂತಾದರೆ , ಆ 
ಕನಸುಗಾರರ ಕನಸುಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ನವನಗಿಳಿಯಬಹುದು, ಕವಿಗಳು 
ಉದ್ಯಮಗಳ ಒಡೆಯರಾದರೆ , ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು ದೇಶ ಕಟ್ಟಿದರೆ , ಸಾಹಿತಿಗಳು 
ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನಾಳಿದರೆ, ಸೃಜನಶೀಲ ಜಗತ್ತೆಂದರೆ ಏನೆಂದುತೋರಿಸಬಹುದು . ಒಂದು 
ವೇಳೆ ತಾವು ಇದರಲ್ಲಿ ಸೋತರೂ , ಕ್ರೂರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಂತೆ ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು 
ಯಾರ ತಲೆಗಾದರೂ ಗೂಬೆ ಕೂರಿಸಿ, ರುಂಡ ತುಂಡರಿಸಲಾರರು , ಪಿಯಾನೋ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅಧ್ವರ್ಯು, ಅದ್ಭುತ ಕನಸುಗಾರ, ಮಹಾಚಿಂತಕ, ಪಡೆರೆನ್ ಕೀ 
ಪೊಲೆಂಡಿನ ಪ್ರಧಾನಿಯಾಗಿ, ತನ್ನ ಸುಖೀರಾಜ್ಯದ ಕನಸುಗಳನ್ನು ನೆನಪಾಗಿಸಲು 
ಯತ್ನಿಸಿ ಬಾಹ್ಯ ಒತ್ತಡಗಳಿಂದಸೋತು ಮಣಿದಾಗ ವರ್ಸೆಲ್ಸ್‌ ಒಪ್ಪಂದದ ಕುರುಡು 
ಮತ್ತು, ಪೊಳ್ಳು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜನತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಸರಿಸಿ, ನಿರುದ್ವಿಗ್ನನಾಗಿ 
ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ವಿರಮಿಸಿದ, 'ಕಲಾಕಾರನಾಗಿ ನಿನ್ನ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಮಟ್ಟ ಎಷ್ಟು 
ಉನ್ನತವಾದದ್ದು ; ಚಾಪ್ಲಿನ್ , ಸಾತ್ರ್ರ , ಪಿಕಾಸೋ - ರಿಗೆ ಅವರವರ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟೇ ಹೆಸರು ಪಿಯಾನೋ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಇದ್ದಿತ್ತಲ್ಲ, ನೀನೇಕೆ ಇಂತಹ 
ನಿಕೃಷ್ಟ , ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ರಾಜಕಾರಣ ದಂಧೆಗಿಳಿದೆ ? ' - ಎಂದು ಪತ್ರಕರ್ತನೊಬ್ಬ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದಕ್ಕೆ , ' ಕನಸು ಮತ್ತು ಬದುಕನ್ನು ತಿಳಿಯಲು' ಉತ್ತರದೊರೆಯಿತಂತೆ. ' ತನ್ನೆದುರು 
ಕುಳಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದನೋಡುವ, ಬೆರಳುಗಳಿಂದ ತಡವುವ , ' ಅನುಭವ', 
ತನ್ನ ದಕ್ಕಿಂತ ನೇರ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕೆ ಕೊಡಬೇಕು' ಅನ್ನುವ ಆತನ 
ನಿಲುವನ್ನು , ವಿಂತ್ರಪಕ್ಷಗಳು ಮೂಲೆಗುಂಪು ಮಾಡಿದ್ದು ಇನ್ನೆಂದೂ ಸರಿಪಡಿಸ 
ಲಾರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದುರಂತ ; ಶ್ರೇಷ್ಠಕಲೆ - ರಾಜಕಾರಣದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಕವರಿದ 
ಜ್ವಲಂತ ನಿದರ್ಶನ . 


3 ಕನಸುಗಳನ್ನು ಸರಿಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಹಾಸ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆ : ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಾಗಲೀ , ರಾಜ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಾಗಲೀ ವಿನೋದಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಿಗಬೇಕಾದ ಬೆಲೆ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ತೋರಶಿವುದಿಲ್ಲ . 
ಮನುಷ್ಯನ ದಿನನಿತ್ಯದ ಯೋಚನೆ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ವರ್ತಿಸುವುದರಿಂದ, ಸಾವರಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಬೆಳಕಿಗೊಡ್ಡ 
ಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಅದರ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಅನುಪಸ್ಥಿತಿಗಳು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುಗಳು , ರಾಜ - ಮಹಾರಾಜರುಗಳು , 
ರಾಜಪುರೋಹಿತರುಗಳು , ದಂಡನಾಯಕರು, ಅವರಾತ್ಯಶ್ರೇಷ್ಠರು ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ 
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ಮನಸಾರೆ ನಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ನೋಡಿದ್ದಾರೆಯೇ ? ( ಅವರ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಒಸರುವಷ್ಟು ನಕ್ಕಿರಬಹುದು - ಅನ್ನುವುದು ಬೇರೆ 
ಮಾತು ) ಅಥವಾಮೇಜಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸೇರಿಹೋದ ಅಂತಹ ದೊರೆಗಳ 
ಭಾವಚಿತ್ರಗಳು, ಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆಯೇ ? ಅಷ್ಟೇಕೆ ! ಹಿಟ್ಲರ್ , 
ಮುಸೋಲಿನಿ , ಬೊಮೇನಿ, ಇದಿ- ಅಮೀನ್ , ಸ್ಟಾಲಿನ್ .. ನಕ್ಕ ಚಿತ್ರಗಳು 
ಎಲ್ಲಾದರೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆಯೇ ? ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಜರ ಮುಖ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಮಾತ್ರ ನೋಡುವಂತಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ.; ನಗುವಿನ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಮತ್ತು ಗುಣಮಟ್ಟಗಳು ( ನಿಷ್ಕಲ್ಮಷ 
ನಗು, ಮುಗುಳುನಗು, ತಿಳಿನಗು , ಕುತನಗು , ಕಪಟನಗು, ಭೀಭತ್ಸ ನಗು, ಕಳ್ಳ 
ನಗು, ಶುಷ್ಕನಗು) ನಗುವವನ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನೂ ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 
ವಿಜಯೋನ್ಮತ್ತ ನಗು, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ನಗು ಭೀಭತ್ಸ ನಗುಗಳು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಮಂಖ್ಯದ್ದೆನಿಸಿದರೂ ಅವೇ ಅವನ ಅವನತಿಗೆ ನಾಂದಿಯನ್ನು ಹಾಡುತ್ತವೆ. 
ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ನಡುವೆ, ಇಂದಿನ ಬಲಿಪಶುಗಳ ಹೆಸರು 
ಉಸುರುವ ಸೋಮೇನಿ, ತನ್ನನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲದ್ದಿ 
ತನ್ನ ಪುಟಗೊಟ್ಟ ಆತ್ಮಶುದ್ದಿಯನ್ನು , ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ. ಧರ್ಮ 
ಪುನರುಜ್ಜಿವನ ಕಾಲದ ಪೋಪ್ ಹಿಂಬಾಲಕರು , ಚಾರ್ವಾಕನನ್ನು ಬೆಂಕಿಗೆಸೆದು 
“ ಇಂದಿನ ಆಜ್ಯ ವಿದೊ ದೇವಾ', ಅಂದು ಮಂತ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಪಠಿಸಿದ ಪುರೋಹಿತ 
ವರ್ಗ - ಇವರಾರೂ , ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಸಮಾನತೆ, ಭಾತ್ವತ್ವಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು 
ನಿಷ್ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕೊಲೆಗೈದ ನೆಪೋಲಿಯನ್, ತನಗಾಗದವರನ್ನು ನಿಷ್ಕಾರುಣವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿದ ಸ್ಟಾಲಿನ್ ,ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬುಡಕಟ್ಟನ್ನು ನೀಡಿದ ತನ್ನ ದೇಶವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ 
ನೆಪದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಪೋಷಿಸಿದ ಹಿಟ್ಟರ್‌ – ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ರಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣಗಳುಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ಸದೆ 
ಬಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾದ್ದರಿಂದ ಕೈ - ಕೈ ಹಿಡಿದು ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಧೇಯತೆಯ ಧರ್ಮ , ಅಂಜಿಕೆಯ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ - ಪರ, ಇಹಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಛಾವು 
ಇತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುಲಾಮನನ್ನಾಗಿಸುತ್ತವೆ. 


' ನಿನ್ನ ಒಳಿತಿಗಾಗಿಯೇ , ನಿನ್ನ ಕುತ್ತಿಗೆ ಹಿಚುಕಲಾಗುತ್ತಿದೆ' ಅನ್ನುವ ಇವರಾರೂ 
ತಮ್ಮ ಗಂಭೀರ ಮುಖಭಾವ, ಎದುರಂ ಸರಿದ ಗಲ್ಲ . ಅವಡುಕಚ್ಚಿ ಉಬ್ಬಿರುವ ಬಾಯಿ 
(ಫೋಟೋ ತೆಗೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಕುಳಿತಂತೆ !) ಉಸಿರು ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದು ನಿಂತಿರುವ 
ಗಂಟಲು, ಏನೋ ಭಯಂಕರವಾದದ್ದನ್ನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುವ ಕಣ್ಣುಗಳ 
ತಮ್ಮ ಈ ನಿಲುವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತೇ ನಾಶವಾಗಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಮುಖವಾಡ 
ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮನಸಾರೆ ನಗುವ, ಹಾಸ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ರೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ , 
ಜಗತ್ತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು , - ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ . 
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ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ, ಅತಿ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆ, ಕಪಟತನ , ಮೊಂಡುತನ , ಅತಿದೇಶಭಕ್ತಿ , ಸದಾ 
ಜಾಗರೂಕತನ ಇವುಗಳನ್ನು ಎರಕಹೊಯು ಮನುಷ್ಯನ ಮೂರ್ತಿರೂಪಪಡೆದಿರುವ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳು , ತಾವು ಸರಿದಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ದೇವರ ತಮ್ಮ ಪಂಗಡದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ , 
(ಇದು ಕೃಷ್ಣ ಪಾಂಡವರ ಕಡೆಗಿದುದರ ವಿರೋಧಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ !) ಎಂದು ಮೊದಲು 
ಡಂಗುರ ಹೊಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ “ಧೈರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿರುವವರು , ಕಪಟತನದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ” ಎಂದು ಬೈಕ್ ಅನ್ನುವುದಿಲ್ಲವೇ ಹಾಗೆ , ಈ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ , 
ಹಾಸ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲದ ಹೇಡಿಪ್ರಭುಗಳು, ತಮ್ಮ ಅಂಜುಬುರುಕುತನವನ್ನು ಮುಚ್ಚಲು, 
ಜನರಲ್ಲಿ ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಅವಲನ್ನು ತುಂಬಿಸಿ ನೆರೆರಾಜ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಯುದ್ಧ ಸಾರುತ್ತಾರೆ. 


. 


- ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯು ಬದುಕಿರುವಾಗ ಯಾವನೇ ಪ್ರಜೆಯ , “ ಖಾವಂದರು 
ವಿನೋದಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರೆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹಿತ” ವೆಂದು ವಿನೋದವಾಗಿ 
ಅಂದರೂ , ತನ್ನ ತಲೆಯನ್ನು ತಾನಾಗಿ ಕತ್ತಿಯ ಅಲುಗಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದಂತೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಇರುವುದು ಈ ಖಾವಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ . ಬದುಕನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾಯಶಃ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೂಷಕರ 
ಆಗಮನವಾಗಿರಬೇಕು . ಲಿಯರ್ ಮಹಾರಾಜನೆದುರು ' ಹುಚ್ಚ ' - ಬಿರುದು ಹೊತ 
ವಿದೂಷಕ “ನೀನೊಂದು ಮೊಟ್ಟೆಯ ಚಿಪ್ಪು ; ತಿರುಳೆಲ್ಲಾ ಖಾಲಿ ” ಅಂದರೂ ಲಿಯರ್ 
ರೊಚ್ಚಿಗೇಳುವುದಿಲ್ಲ . ತೆನಾಲಿರಾಮಕೃಷ್ಣ ಬೀರಬಲರಂತಹ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ( ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಬುದ್ದಿವಂತ ಮುತ್ಸದ್ದಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದ, ವಿದೂಷಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಇಂಡಿಯಾದ 
ಇತಿಹಾಸವಿಡೀ ಹೊಗಳುಭಟ್ಟ , ಹಾಸ್ಯಗಾರರಿಂದಲೂ , ಕೀಳಭಿರುಚಿಯ 
ಹಾಸ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಆಸ್ಥಾನಿಕರನ್ನು ರಂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪೋಲಿ ಗುಲಾವರಿಂದಲೂ 
ತುಂಬಿದ್ದ ರಾಜಸಭೆಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನೆವನದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ 
ಪುನರಾವರ್ತಿಸುವ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಲೆ , ಯಕ್ಷಗಾನ, ನಾಟಕಗಳೂ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ 
ಅಪವಾದವಲ್ಲ, ನಿಜವಾದ ಕಲಾವಂತಿಗೆಯಿದ್ದ ಚಾಪ್ಲಿನ್ನ ಚಿತ್ರಗಳು , ಮಾನವನ 
ಅನುಭವಸಾರವನ್ನು ಭಟ್ಟಿ ಇಳಿಸಿದವುಗಳು; ಕಲೆಯವ್ಯಾಖೆಯ ಈ ಭಟ್ಟಿ ಇಳಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೆ ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಲೆಯ ಇತರ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ತಟ್ಟಿದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೃದಯಗಳನ್ನು , ಈ ವಿದೂಷಕ ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ತಡವಿದ, ( ಇದನ್ನು 
ಸತ್ಯಜಿತ್‌ರೇ , ತನ್ನ " our film , this film ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ವಿಶದಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.) 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಬದುಕಿನ ನೋವು ನಲಿವುಗಳನ್ನು ದೃಶ್ಯಶ್ರಾವ್ಯಗಳ ಚಿತ್ರಮಾಧ್ಯಮ 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ , ಇತರ ಯಾವುದೇ ಕಲೆಯ ಪ್ರಾಕಾರಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ " ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ” 
ಯೊಂದಿಗೆ ಅತ್ಯಚ್ಚ ಮಟ್ಟದ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಬಳಸಿದ ಚಾಪ್ಲಿನ್ ನಂತಹ 
ಕಲಾಕಾರನನ್ನು ಜಗತ್ತು, ಈವರೆಗೂ ಕಂಡಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು 
( ಆ ಮಾಧ್ಯಮಕ್ಕಿರುವ ವಿಶೇಷ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿಯತೆಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ) 
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“ಜಗತ್ತು ತಮ್ಮಿಂದಾಗಿಯೇ ಇನ್ನು ಉಳಿದಿದೆ ' ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನಿರಂಕುಶ 
ಪ್ರಭುಗಳ ಬದಲು ವಿನೋದಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರಾಜಕಾರಿಣಿಗಳು 
ದೇಶವನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದರೆ , ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಯುದ್ದಗಳೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ 
ಹಾಸ್ಯಶೀಲ ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ದಿವಂತನೂ ಆಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನೆದುರು ಕುಳಿತವನ 
ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಬದುಕೆಂದರೆ, ' ಹೂ , ' ಮುಳು ' 
ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದ ಗುಲಾಬಿ ಸಸಿಯಲ್ಲ ! ಅರೆಮರಳುತನಗಳು , ದಾರಿತಪ್ಪಿಸುವ ಆಸೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು , ಮಾನವನಿರುವಷ್ಟು ಕಾಲವೂ , ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹದ್ದೇ , ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದಿಗೆ, ಬರಬಹುದಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇಧಗಳನ್ನು ಜಾಣ್ಮಯಿಂದ 
ಗುರುತಿಸಿ , ತೆರೆದ ಹೃದಯದೊಂದಿಗೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಒಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹುಡುಕಲು 
ಆತ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ವಿವೇಕದ ನೆರವಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ಯೋಚನೆಗಳ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಬದಲಿಸುವುದು, 
ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. 'ಸರಿ '- 'ತಪ್ಪು ' ಗಳ ನಡುವೆ ಅಡ್ಡಗೋಡೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ' ಸರಿ' ಎಂದಿರುವ ಕನಸುಗಳ ಅಳಿವು - ಉಳಿವುಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹೋರಾಡುವುದನ್ನೆ , ಬದುಕಿನ ಗುರಿಯಾಗಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ , ವಿವೇಕ ಒಂದು 
ನಿರ್ಣಯದ ಮಾಪನವಾಗುವುದು , ಒಂದು ದೇಶದ ಅಭ್ಯುದಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯದು. ಗಾಂಧಿರಾಜ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲೀ , ರಾಮರಾಜ್ಯದ ಕನಸಾಗಲೀ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟವಾಗಿಯೂ ಉಳಿಯವು ಎನ್ನುವುದು ನಿರ್ವಿವಾದ15 
ಆದರೆ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಯೋಚನೆಗಳನ್ನು ಸದಾ ತೆರೆದಿಟ್ಟು ಜನತೆಯನ್ನು ಆವೇಶಭರಿತ 
ರನ್ನಾಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ; ಪುರುಷಾರ್ಥ ಆ ಮೊದಲೇ ಇಲ್ಲ . 
ರಾಮನಾಗಲೀ , ಬುದ್ದನಾಗಲೀ , ಕ್ರಿಸ್ತನಾಗಲೀ , ಕೃಷ್ಣನಾಗಲೀ - ಆಗಾಗಿನ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಬ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದಬಲ್ಲ ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಬದಿಗೆ ಸರಿಸುವುದು, 
ಅಗತ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದು ಮುತ್ಸದ್ದಿತನ. ಇದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ , ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿಸುವ ನೆವನದಲ್ಲಿ , ಬುರ್ಖಾ 
ಧರಿಸುವ, ತಪ್ಪಿಗೆ ತಲೆಕಡಿಯುವ, ಕಲ್ಲೆಸುದು ಕೊಲ್ಲುವ ಪೈಶಾಚಿಕ ರಿವಾಜುಗಳನ್ನು 
ಜಾರಿಗೆ ತಂದಂತಾಗಬಹುದು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಚಿಂತನೆಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ 
ಲೆನಿನಿಸಂ, ಮಾವೋಇಸಂ, ಕಾಸ್ಕೊ ಇಸಂಗಳು ಸೂಕ್ತ ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ವಲಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದುದರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು .. . (ರಷ್ಯಾ 
ಚೀನಾಕೂಬಾದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ, ಮೂಲಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಕಳೆದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು) ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿಸುವ ವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ , ಜನಾಂಗ 
ವಾಗಲೀ , ಜಗತ್ತಾಗಲೀ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಂದಿಗೂ ಇದ್ದಿರಲಾರದು. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ 
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ಹೇಳುವುದಿದ್ದರೆ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು , ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವ ವ್ಯವಧಾನ , 
ವಿಚಾರ ಭೇದಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಬಲ್ಲ ವಿವೇಚನೆ ಯುಕ್ತಾ 
ಯುಕ್ತ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಾಲದ ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಲ್ಲ ತಾಳ್ಮೆ , ಇವೆಲ್ಲವಕ್ಕೆ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಸರಳ ಚಿಂತನೆಗಳು , ಆನಂದದಾಯಿ ತತ್ವಪ್ರಣಾಳಿಗಳು , ಧೀಮಂತಿಕೆಯ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಲಘುವಾದ ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವುಗಳು ಬೆಳೆದಾಗ ಸುಖಿ 
ರಾಜ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಾದರೂ ನನಸಾಗಬಹುದು. 

ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ರಾಜಕೀಯದ ತಿರುವುಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬ ತೃತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ 
ವೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಒಂದು ಯುಟೋಪಿಯಾವೇ ಆಗಿಬಿಡಬಹುದೇ ಎನ್ನುವ 
ಭಯ ಆವರಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದ, ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಪಿಸುನುಡಿಗಳಿಗೆ ಕಿವುಡನಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ, ವಿವೇಕಶೂನ್ಯ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯಿರುವ ನವ 
ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ , ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವೆ ನಾಶವಾದ ವಿಚಿತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಲೂ 
ತೋಚುವುದಿಲ್ಲ . ಯಂತ್ರಗಳಿಂದ ಮಾಡಲಾಗದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತನಗೆ ಮಾಡಲಿರುವು 
ದೆಂದು ಯಾರೋ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಧೇಯತೆಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು , ತಮ್ಮ ಅತೃಪ್ತ , 
ಅಸ್ಥಿರ, ಅತಂತ್ರ , ಅಭದ್ರ ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವೀಯುವವರು 
ಯಾರಾದರೂ ಸಿಗಬಹುದೆಂದು ವೃತ್ತಿ ಹುಡುಕತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಹಿಡಿಬೂದಿಹಿಡಿದು “ನಿಮಗೆ ಗಂಧರ್ವನಗರಿಯ ಬೀಗದ ಕೈ ಕೊಡುವೆ ಬನ್ನಿ . ಓ 
ಬನ್ನಿ ” ಎಂದರಚುವ ಹಳೇ ಗುಲಾಮನ ಮತಿಗೆಟ್ಟ ಆಶ್ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ನಂಬಿ - ' ಅಬ್ಬಾ 
ಅಷ್ಟಾದರೂ ಸಿಕ್ಕಿತಲ್ಲ ' ಎಂದು ಖುಷಿಯಿಂದ ಅದರ ಹಿಂದೆ ಓಡುತ್ತಾರೆ ತಮ್ಮ 
ಸಮಸ್ತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಬಾಬಾಗಳು , ಮಂತ್ರವಾದಿಗಳು ಸಾಧುಗಳು ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು 
ಮಾತ್ರ ನಿಖರವಾದ ಉತ್ತರನೀಡಬಲ್ಲರು ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬದುಕು ಮತ್ತೂ ದುಸ್ತರವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಚಿಂತನೆಗಳು ಅಸ್ಥಿರ 
ವಾಗುತ್ತವೆ, ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅರ್ಥಹೀನ ಆದರ್ಶಗಳ ಹಿಂದೆ ಓಡುತ್ತವೆ. 
ದೃಷ್ಟಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಬದುಕಿನ ಅಸ್ಥಿರತೆ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 15 

ಹಳ್ಳಿಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿ , ಕಾಡಿನ ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಮೂಲ 
ನಿವಾಸಿಗಳು , ತಾವಿನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಸಾಮೂಹಿಕ ನೃತ್ಯ , ಗಾಯನ, 
ಉಡುಗೆ-ತೊಡುಗೆ , ಭೋಜನ , ತಮ್ಮ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ವಿಶೇಷಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳೊಂದಿಗೆ , 
ರೇಡಿಯೋ ಆಲಿಸುವ, ಟೆಲಿವಿಷನ್ ವಿಕ್ಕಿಸುವ, ಓದ:ಬರಹ ಬಲ್ಲ ನಾಗರಿಕನಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚು ಸುಸಂಸ್ಕೃತರು . ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೊಂದಿರುವ, ಯುಕ್ರಾಯುಕ್ತ ಪರಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಿರುವ, ಪ್ರೀತಿಯ ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದ ತೋರಿಕೆಯ 
ಸಂತೋಷವನ್ನು ' ಆನಂದ ' ವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ ಉನ್ಮತ್ತರಂತೆ ಕುಣಿ 
ದಾಡುವ ಈ ಆನಂದ ತುಂದಿಲ ' ಜನರು, ' ನಾಗರಿಕ ' - ಬಿರುದು ಹೊತ್ತು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ 
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ಬದುಕುತ್ತಾರೆ. ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದೆವೆಂದು ಕಿರುಚಿ ಅಣುಬಾಂಬನು , 
ಆಳುವವನನ್ನು , ವಿಚಿತ್ರ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪೀಠದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳೆದುರು ಮಾತ್ರ ಹತಾಶರಂತೆ ಕೈಚೆಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳು , ಅತಿನಯವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಸೋಗಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದಾಗ , ಸರ್ವ 
ನಾಶದ ಬೀಜವೂ ಮೊಳೆತು ಬಲಿಯಲಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ, ಆಫ್ರಿಕಾದ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ , ಸಮತಾವಾದೀ , ಸಮಾಜವಾದೀ ... ಗಣತಂತ್ರಗಳೆಂದು 
ಬಿರುದಾಕಿಂತ ಸಮಾಜಶಾಹೀ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು , ಕಣ್ಣಲೂ ಕಾಣದೆ ಒಟ್ಟು ತೊಂಭತ್ತೇಳು ಬಾರಿ 
( ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ) ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ಆಳುವವರನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದುವು, ಏಸಿಯಾದ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ - ಅಮೇರಿಕಾದ ಚಿಕ್ಕ 
ಪುಟ್ಟ ರಾಜ್ಯಗಳದ್ದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯೇನಲ್ಲ . ಏಕೆ ಹೀಗೆ ? ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಾದ ಮಹತ್ತಾದ ಬದಲಾವಣೆಯೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಳುವವರು ಕಬಳಿಸಿ , ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದ ಸಾಲದ ಕಂತುಗಳನ್ನು 
ತೀರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅರಿವು ಮಾತ್ರ ನೇಕಾರರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಸುಳ್ಳು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ನಂಬಿ 
ಆದ ಲಾಭ . ಕೇವಲ ಇಷ್ಟು ಎಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ . 


ಮೊದಲೇ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ, ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದನೋಡಬಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ದೇಶ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನವರ ನಕ್ಕುಬಿಟ್ಟಾರು. ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ , 
ಸೂತ್ರಗಳ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಳಹುವ ಲೇಖಕ ಅಂದರೆ, ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದು , 
ಕರಗತವಾಗಿಲ್ಲದ ಅಪಕ್ಕ ಚಿಂತಕ ಎಂದ ಹಾಗೆ 16 , ತುಂಬಾ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ 
ಬಡಬಡಿಸುವ ಅಧಾ ಪಕ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲದ 
" ಅಪಕ್ವ ಶಿಕ್ಷಕ ' ಅಂದ ಹಾಗೆ, ಅವಡುಗಚ್ಚಿ ಕೋಪೋದ್ರಿಕ್ತನಂತೆ ಕಿರುಚುವ 
ರಾಜಕಾರಿಣಿ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಆಳಲಾರದ `ಹೇಡಿ- ಮುಂದಾಳು' ಎನ್ನಬಹುದು. 
ವೈದ್ಯ ತನ್ನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ( ಅಥವಾ ಸುಡುತ್ತಾನೆ), ಗಾರೆಯವ 
ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ , ರಾಜಕಾರಿಣಿ ನಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಪ್ಪುಗಳನು , ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಲು 
ಪ್ರತಿಬಾರಿಯ ಹೊಸ ಹೊಸ ನಾಟಕಗಳನ್ನಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುವುದು - ರಾಜಕಾರಿಣಿಯ 
“ ಪ್ರಟ್ಟ ' ದುರದೃಷ್ಟ , 


ಅನುಭವದಿಂದ ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳು ಮಾಗಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಪಕ್ವವಾದಂತೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ತಿಳಿವಂತೆ ಹೇಳುವ ಭಾಷೆ ಕರಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಜಸ್ತಾನದ ಹಳ್ಳಿ ಮೂಲೆಯ ರೈತನ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಆತ ಹೇಳುವ ಮೊದಲೇ 
ಲೆನಿನ್ ರೈತನ ಬೆನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಸುಖದುಃಖ ವಿಚಾರಿಸುವ ನೆವನದಲ್ಲಿ ಕೂಲಂಕುಶವಾಗಿ 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ - 86 


25 


ಸ್ವತಃ ರೈತನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ, ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆ ಹರಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನೂ 
ವಿಶದಪಡಿಸಿದ ಹಾಗೆ, ಸಮಸ್ಯೆಯ ಆಳವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಅರಿವು 
ಎಲ್ಲಾ ರಾಜಕಾರಿಣಿಗಳಿಗಿರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ತಾಳ್ಮೆ , ಕನಸುಗಳನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸುವ ಜಾಣ್ಮಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಸಿ ಬೆಳೆಸುವುದು ಅತೀ ಜರೂರಿನ ಕೆಲಸ , ಸತ್ಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸುಲಭವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನೈಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಮಸ್ಯೆ ಬೀದಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದಾದರೆ , ಉತ್ತರ ದೊಡ್ಡ ಮಟ್ಟದ ಕನಸುಗಾರನ ವಿಂದುಳಿನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಚೀನಾದ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ದ್ರಷ್ಟಾರರಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದರೆ ಇದನ್ನು 
ನಿಖರವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವುದು , 


4) ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಲಾಗದ ಅನಿಶ್ಚಿತವರ್ತನೆ - ಶಿಸ್ತಿನ 
ಸಿಪಾಯಿ ಮತ್ತು ನಯವಂತಿಕೆಗೆ ಆಗರವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯನೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವೆಂದು ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ದುರ | 
ದೃಷ್ಟ ಸನ್ನಿವೇಶ, ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಮುಂದರಿದ ಸ್ಥಿತಿ ಅಳೆಯಲ್ಪಡುವುದು- ಆ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಮುಂದಿದ್ದಾನ- ಅನ್ನುವುದರ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದ , ಯಾವುದೇ ಮಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕೂ ಸಿಗದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಸಿಡಲಾಗದ, ಹಿಡಿದಿಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಫಕ್ಕನೆ ನುಣಂಚುವ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಪ್ರಿಯತೆ, ಮೊಂಡುತನ , ಸ್ವಂತಿಕೆಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಶಿಸ್ತಿನ, ಆದರ್ಶ ಪ್ರಿಯ , ಒಂದೇ 
ಎರಕದಲ್ಲಿ ಹೊಯು ಮಾಡಿಸಿದಂತಿರುವ , ಒಂದೇ ತರಹ ಯೋಚಿಸಬಲ್ಲ , ಉಣಬಲ್ಲ, 
ನಗಬಲ್ಲ, ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನ ದಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸುತ್ತಲಿನವರನ್ನು 
ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡುಹೋಗಬಲ್ಲ, ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮೇಲಿನವನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಹಾಯಾಗಿರ 
ಬಲ್ಲ , ವಿಧೇಯ ಗುಲಾಮರು ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವರಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ ಬಡಿದ ಈ 
“ ಸನ್ನಿ ' ಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದುರಂತ ಯಾವುದಿದೆ ? 


ಚುಟುಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಎರಡೇ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು , ಒಂದು - ಸದಾ ತೃಪ್ತಿ , ವಿಧೇಯ , ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ 
ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ, ವೆಂಲುಕು ಹಾಕುತ್ತಾ , ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ' ಸರಿ' - ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುವ 
ಆಕಳು, ಎರಡು - ಮರುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲಾರದ , 
ಚಡಪಡಿಸುತ್ತಿರುವ, ಅತೃಪ್ತ ಮಂಗ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಜನಾಂಗ ಉಸಿರಾಡುತ್ತದೆ ; ಜನತೆ ಮತ ಚಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ, 
ಆಳುವವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದನೋಡಿದರೆ , ' ದನ ' ದ ಗುರುತು ಸದಾ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯಂ ; 
ಓಟು ಹಾಕುವುದು ಉತ್ತಮ . ಇದನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದಗೆ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯು 
ಬಹುದು . ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ನಿಂತಿರುವುದು ಎರಡನೇ ವರ್ಗದ 
ತಳಪಾಯದಲ್ಲಿ, ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿಗಾಗಿ ಶಿಸ್ತಿನ ಸಿಪಾಯಿಗಳಾಗಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ 
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ಸೈನಿಕರನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿದಾಗಲೂ , ಕೆಲವಾದರೂ ಯೋಧರುಕೊರಗುತ್ತಾರೆ : 
“ ರಕ್ತಪಾತ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದು ; ಮನುಷ್ಯ - ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ , 
ಇದು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಘನತೆ ಇದೆ, ಉಸಿರಾಡುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ . 
ಹುಲ್ಲುಗಾವಲಿಗಾಗಲೀ , ಕಟುಕನ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಗಾಗಲೀ , ಅದೇ ವಿನೀತ, ವಿಧೇಯತೆಯಿಂದ, 
ಅದೇ ಆತ್ಮತುಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಹಸುಗಳು ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಅನೋನ್ಯತೆ ( ?) ಯಿಂದ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಬಲ್ಲರು. ಆದರೆ ಎಚ್ಚರಿರುವ ಪ್ರತೀ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲ ಅಂಕೆ - ಅಂಕುಶಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಾ , ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಏನಾದರೂ 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಮಂಗಗಳು ಮತ್ತು ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುಗಳು ಒಂದು ದಿನವೂ 
ಒಂದಾಗಿರಲಾರರು . 

ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಗುಣವೆಂದರೆ , ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ 
ನೆರವೇರಿಸಿ , ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿಯನ್ನು ತಲುಪುವುದು . (ಯೋಗಃಕರ್ಮಸು 
ಕೌಶಲ೦ - ಗೀತೆ - ?) ಇದರಲ್ಲಿ ಗುರಿ ಏನೆಂಬುದು ಪೂರ್ವನಿಯೋಜಿತ, ಅದನ್ನು 
ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಸಾಗುವುದು , ದೈಹಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈಸುವಷ್ಟೇ ಜಾಣತನದ ಕೆಲಸ, ವಿವೇಚನಾ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದು , ತಿರುಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು , ಆವರಿಸಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು . 
ಮಂಗನಿಂದನೂ ವರುಂದರಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದಕ್ಕಿದ ವಿವೇಚನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ , 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾನವ - ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಎರವಲು ಪಡೆದದ್ದು ; ಆದರೆ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿ - ಸ್ವಂತದ್ದು. 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಹಸಿವೆ, ನಿದ್ದೆ, ತೃಷೆ, 
ಕಾಮಗಳು ದಕ್ಕಿದಾಗಲೂ , ಆತ ಅತೃಪ್ತನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವುದು , ಮನುಷ್ಯ 
ವರ್ಗಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ - ಎಂದು ಫಾವ ಸಾಧಿಸು 
ತಾನೆ.17 ತನ್ನ ಕೃತಿ ವಿವೇಕದ್ರೂ ಇರಬಹುದು, ಅವಿವೇಕದ ಫಲವೂ ಇರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದು ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದು , ' ಸರಿ ' ಯೆಂದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧಿಸ 
ಹೊರಡುವುದು - ತಾನೂ ' ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯ 
ವರ್ಗಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳು , ಸ್ನಾನ 
ಮಾನದ ಭದ್ರತೆ, ಅನನ್ಯತೆ, ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆ, 
ಸಹೋದರತ್ವ , ಪ್ರೇಮದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ... ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವಾಗಿ, ಅಧಿಕಾರ 
ದಾಹ, ( ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುವ ಹುಚ್ಚನ್ನ 
ಒಳಗೊಂಡಂತೆ) ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ , ತಾನು ದೊಡ್ಡವನಾಗುವ ಬಯಕೆ .. ಹೀಗೆ 
ಮಾನವನ ತೊಡಗುವಿಕೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ - ನಾಶ , ಎರಡೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ , 
ವಿವೇಕ - ಅವಿವೇಕಗಳೂ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ, ಇದನ್ನು ಬೈಕ್ , ` ವಿವೇಕ ಅಂದರೆ 
ಸ್ವರ್ಗ - ಶಕ್ತಿ ಅಂದರೆ ನರಕ ' – ತತ್ವದ ಮೂಲಕ ಬೆಳಕಿಗೊಡುತ್ತಾನೆ. ' ತಾವೋ '. 
ಮತ್ತು ' ಜೆನ್ ' – ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಇದನ್ನು ' ಯಿನ್ ' ಮತ್ತು ' ಯಾಂಗ್ ” ( ನೆರಳು 
ಮತ್ತು ಬೆಳಕು ) ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗುರುತಿಸುತ್ತವೆ. 18 
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ಸಂಸ್ಕೃತರಾಗಕೊಳ್ಳುವುದು - ಅಕೇವಲ ದೈಹಿಕ 


ವರಾನಸಿಕ ಆಘಾತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಮೀತಿಮೀರಿದ ಒತ್ತಡಗಳು, 
ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಲೆ, ಧರ್ಮಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಎಲ್ಲೆಯಿಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಗಳು , ಕೇವಲ ದೈಹಿಕ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಂದಾದ್ದೆಂದು ವಿವರಿಸುವುದು - ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು – ಅಸಮರ್ಪಕ ಮರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು ಸುಸಂಸ್ಕೃತರಾಗುತ್ತಾ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳನ್ನು ಹರಿಸಿ , ಆದರ್ಶಗಳ ( ಸರಿಯೋ ತಪ್ಪೋ ಅನ್ನುವುದು ಬೇರೆ ಮಾತು ) ಬೆನ್ನು 
ಹತ್ತಿದ್ದು, ನಾಗರಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಎಂದನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಟ್ಟ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ , ಬಿರುಗಾಳಿ, 
ನೆರೆ , ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಗಳು ಈ ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿದ ಹಾಗೆಯೇ , ನಿಸರ್ಗದ 
ಶಿಶುವಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ - ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಬೆಳೆದ ' ಮಗು' ವಿಗೆ, 
ತಾಯಿಯ ಎಷ್ಟೋ ಗುಣಗಳು ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆ, ಈ ಹಿಡಿದಿಡಲಾಗದ ಗುಣ|| 
ರಕ್ತಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಯೋಚಿಸುವ, 
ಕಾರಣ ಹುಡುಕುವ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕರಗತವಾಗಿವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ , ತಾನು 
ಒಬ್ಬಂಟಿ , ಇತರ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದೇನೆ, ಹುಟ್ಟು - ಸಾವುಗಳಂತಹ 
ಆಕಸ್ಮಿಕಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ' - ಎನ್ನುವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿದೆ. ತನ್ನ 
ಅಪೂರ್ಣತೆ , ಏಕಾಕಿತನಗಳು, ದೈಹಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳು ಪೂರೈಸಿದ ಮೇಲೂ ಎಲ್ಲೆ 
BOSO SPOJOO 70830 57708 ,003 ,c . (Solitude is bliss , but not 
lonliness - ಅಂದ ಹಾಗೆ) , ಈ ಒಬ್ಬಂಟಿತನದಿಂದ ಬೇಸತ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಸಹಚರ್ಯದಲ್ಲೂ - ಬಾಳಗೆಳೆಯಾ ಅಥವಾ ಗೆಳತಿಯೊಂದಿಗಿನ ಕಾಮದ ಅತೀ ಸೀಮಿತ 
ನಿಮಿಷಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ – ಪುನಃ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಏಕಾಕಿತನದಿಂದ 
ಹೇಗಾದರೂ ಪಾರಾಗಬೇಕೆಂದು ತವಕಿಸುವ ಮನುಷ್ಯ - ಪುನಃ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತೀರಾ ಸಂಕುಚಿತ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು | 
' ಈಡಿಪಸ್ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ್ ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದು, ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ತಾಯಿ ಮತ್ತು 
ಶಿಶುಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಮೇಲೆ ಎಸಗಿದದೊಡ್ಡ ದೊಹ' - ಎಂದನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಬದಲು ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಶಾಂತಿ ಪಾಠವು ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವೂ , 
ಪೂರ್ಣತೆಯ ಮೇಲೆ ಕ್ಷಕಿರಣ ' ಬೀರುವುದರೊಂದಿಗೆ, ಪ್ರಕೃತಿ - ಮತ್ತು ಮಾನವನ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಏಕೆ ' ಅವಿಭಾಜ್ಯ ' ವೆಂದು ವಿಷದಪಡಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೂ ಆಗಿದೆ. 19 
ಪೂರ್ಣನಾಗಲು ಬಯಸುವ ಮನುಷ್ಯ - ನಿಸರ್ಗಮಾತ್ರ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದರಿಂದ 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಆತನನ್ನು ಕಾಡುವ ಏಕಾಕಿತನ 
ದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಸಹೊಸ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಲೇ ಇರುವ ಮನುಷ್ಯ , ಅದರೊಂದಿಗೆ ತಾನೂ ಬದಲಾಗು! 
ತಾನೆ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ, ನಿಸರ್ಗದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ಯೂನ್ಯತೆ, ಸಹಕಾರಗಳ 
ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳತ್ತಾನೆ, ವಿವೇಕ, ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
28 

ರುಜುವಾತದ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಿದ ಮನುಷ್ಯ , ಅದನ್ನಾಳುವ 
ಹೊಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಪಕ್ವವಾದಂತೆ 
ಅವನ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ, ನಿಸರ್ಗದ ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ, ತನ್ನ ಧೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನು , ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಬಳಸುವ 
ವಿಧಾನಗಳೂ ಕರಗತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಜಂತಾ , ಎಲ್ಲೆರಗಳಂತಹ ಸುಂದರ ಗುಹೆಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ , ರಾಜ - ಮಹಾರಾಜರು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಉಡುಗೆ - ದಿನಬಳಕೆಯ 
ವಸ್ತುಗಳ , ಶಸ್ತ್ರಗಳ , - ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿತವಾದ ಕಲಾ ವಿನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ; ತಂಜಾವೂರು, 
ಮಧುರೈ , ತಿರುವನಂತಪುರ ದೇವಳಗಳ ಸುಂದರ ಕೆತ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ; ತಾಜಮಹಲ್ , 
ಕೆಂಪುಕೋಟೆಗಳ ಕಲಾಪರಿಣತಿಯಲ್ಲಿ ; ಕೋಟೆಗಳ ಮಹಾದ್ವಾರ, ಮನೆಕಿಟಕಿ - 
ದಾರಂದಗಳ ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯಲ್ಲಿ, ಆಭರಣ, ಶಿಲೆಗಳ ಕುಸುರು ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ... 
ಮನುಷ್ಯನ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವೈಚಿತ್ರವನ್ನು , ಕಲ್ಪನೆಗಳ ನಿಗೂಢ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು , 
ಧೀಮಂತಿಕೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು . ಎಂದಿಗೂ ಬ೦ಧನವನ್ನೊ ಪ್ಪದಿರುವ 
ವಿಶೇಷಗುಣವನ್ನು ಎದುರಿಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಮನುಷ್ಯನಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿ 
ಈ ವಿಕಸಿತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದುದಿಮೆ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ; ಮೂಕರನ್ನಾಗಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 


ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಲು ಕಾತುರದಿಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಇನ್ನೊಂದು ಮಟ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ತಾನು ವಾಸಿಸುವ ಸಮಾಜದ ಇತರರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯಲು, ಸವಾಹದಲ್ಲಿ 
ತಾನೂ ಒಬ್ಬ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಈ 
ತಿಣುಕುವಿಕೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಆತ ಒಬ್ಬ ನೇತಾರನ ಹಿಂದೆ ಸಾಗುವ ಕುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, 
ಶಿಸ್ತಿನ ಸಿಪಾಯಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆಕಳಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಇಲ್ಲವೇ ಆಕಳು ಮೇಯಿಸುವ 
ಗೋವಳನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆಡು ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಮುಖಂಡನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎರಡೂ ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ಆತ ಇತರರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಈ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನು ವಿವಾರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ, ಅಲ್ಲಿಕೊಡು-ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಇದ್ದರೆ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ, ಚಿನ, ಕ್ರಿಯೆ , ಭಾವನೆ ಮೂರು 
ಮಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. (ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲೆಯಾಗಬಲ್ಲ 
'ಕಾಮ ' - ಪುನಃ ಒಬ್ಬಂಟಿತನವನ್ನೇ ಕೊಡಬಲ್ಲುದು) ಮಂಗನಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಬೆಳೆದ ಸ್ಥಿತಿ ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅರಿವು, ಕಾಳಜಿ , 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ, ಗೌರವಗಳಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯ ದೀಪ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ; ಅನುಭಾವದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನೂ ಕೊಡದೆ , ಅದು 
ನಾವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರಬೇಕು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸ 
ಬೇಕು, ಎಂದು ಆರೋಪಿಸಿದರೆ , ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯು ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಿಂದ 
ಬಂದುದಲ್ಲ - ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಅದು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟಿದ್ದು 
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ಪ ಚೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಗಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನು ತಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುವ, ಆಶಿಸುವ, 
ಮತ್ಸರ ಪಡುವ, ಸ್ವಂತದ್ದಾಗಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ, ಹೀನಸುಳಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿ 
ರುತ್ತದೆ. ' ಬದುಕು - ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಆಳಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅಸ್ಥಿರ, ಅಭದ್ರಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಹೃದಯಾಂತರಾಳದ ಪ್ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿನ 
ಸೆಳೆತ ,ನೋವು, ನಲಿವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬಲ್ಲುದು ' - ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಜೆ . ಕೆ. 


ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಧ್ರುವ, ತನಗೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ಮೂಲಭೂತ ತಿಣುಕುವಿಕೆ ವಕ್ರದಾರಿಯನ್ನು ಆಯುದರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವಂತಹದ್ದು. 
ನನ್ನ ಅನುಭವ, ನನ್ನ ನಿರ್ಣಯ , ನನ್ನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ , ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತದ 
ಮೂಲಕ ಬೆಳಕಿಗೊಡ್ಡಲ್ಪಡುವ ' ನಾನು', ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು, ನನ್ನ ಬದುಕಿನ 
ಗುರಿ , ಈ ನಿಲುವು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 'ಸ್ವಂತಿಕೆ' ಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಅಂತಸ್ತು , ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನಗತ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ , 
ತನ್ನ ದೈಹಿಕ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಸ್ವಯಂ ಆರೋಪಿತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಮರೆಸುವುದೇ ಅತ್ಯಂತ ಜರೂರಿನದ್ದು - ಎನ್ನುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಬದುಕನ್ನು 
ಪಣವೊಡ್ಡಿ , ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಚಿಂತನೆಗಳ 
ಬಲಿದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ, ದುನುಷ್ಯ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಹಿಂದೆ ಓಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನಗತ್ಯ ಒತ್ತು ನೀಡಿದುದರಿಂದ , ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಚಿಂತಿಸುವುದೇ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು – ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ ಟಾಂಗ್ , “ ಸಮಾಜ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಉಸಿರಾಡುವುದು - ಅದರ ಅಂಗವಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ . ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಕಳಕೊಳ್ತಾ ಬಂದು, ಯಜಮಾನ - ಸೇವಕ; ಶೋಷಿತ -ಶೋಷಕಗಳು ಮನುಷ್ಯನ 
ಒಟ್ಟು ಬದುಕಿನ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ, ಆವರಿಸಿ ಕೊಂಡಂತೆಲ್ಲಾ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಮಾನವ - ಹೇಗೆ ಬದುಕಬೇಕು - ಅನ್ನುವುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮರೆಯಲಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ” ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಟಾಂಗ್ , ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಹುಣ್ಣಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ಸದಾ ಅದರ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಹಿಂದುಳಿದ ದೇಶಗಳು , ಯಾವಾಗಲೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಯೋಚಿಸು 
ತಿರುತ್ತವೆ ; ಇದರೊಂದಿಗೆ ತಾವಿನ್ನೂ ಬದುಕಿದ್ದೇವೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆ , ಮನುಷ್ಯ , ತನ್ನ ಪರಿಮಿತ ಆಸೆ- ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
' ಮಾನವ' ನಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ. ಈಗ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮೊಳೆಯಾಗಿ ವರಾರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, ಪರಿಸರವು ಮನುಷ್ಯನಿಂದ 
ಮುಖ್ಯದ್ದು – ಎನ್ನುವುದು ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸುವುದೆಂದರೆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ತಾಯಿಬೇರಾದ ಸೃಷ್ಟಾತ್ಮಕ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೊಟಕುಗೊಳಿಸಿದಂತೆ ;ರೋಗದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿ 
ಲಕ್ಷಣಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೋಗಿಯನ್ನು ಮರೆತಂತೆ 20 ( ಯಂತ್ರ ಯುಗ 
ನಮಗಿರುವ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ ಬಂಡವಾಳ , ಕಾರ್ಮಿಕ, ಯಂತ್ರ , ಇವುಗಳೆಳಗಿನ ಸಂಬಂಧಗಳು ಮತ್ತು 
ಉದೂತವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು - ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣತಃ ಕಡೆಗಣಿಸಿದ ಯಂತ್ರಕ್ರಾಂತಿ - ಅರ್ಥಹೀನ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸಮಾಜವನ್ನು ಜೋಭದ್ರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಳ್ಳಬಹುದು ) 


ವಂದರಿದ ಜನಾಂಗದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ , ಖುಷಿಯಿಂದ , ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ತಮ್ಮಟೆ 
ಬಾರಿಸುತ್ತಾ , ಅಥವಾ ರೆಕಾರ್ಡ‌್ರಗೆ ಟೇಪು ಹಚ್ಚುತ್ತಾ ' ಇರುವೆಯ ಜೀವನ 
ಬಲಶ್ರೇಷ್ಠ', - ಅನ್ನುವ ರಾಜಕಾರಿಣಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ವೀಯ್ರರಂತೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಮನುಷ್ಯರು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಇಲ್ಲ – 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಫಾಮ್: ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಈಗತಾನೇ ಹೊರಬಂದ 
ಮಗು, ತಾನು ಈಗಷ್ಟೇ ಬಿಟ್ಟು ಬ ದ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ, ಉಸಿರಾಡುವುದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು , ಪೂರ್ಣತಃ ತಾಯಿಯನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಪುಟ್ಟ ಹಸುಳೆಯನ್ನು ಜನ್ಮತಾಳಿತು ' - ಅನ್ನುವುದು 
ಏನೇನೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮುಂದರಿಯುತ್ತದೆ - 
ಅಷ್ಟೆ , ಮನುಷ್ಯನ ಸಮಸ್ತ ಜೀವನವೇ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮುಂದರಿದ ರೂಪ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅನವರತವೂ ಪಕ್ವತೆಯತ್ತ ತುಡಿಯುತ್ತಿರುವ ಮನುಷ್ಯ - ತಾನು ಸಾಯುವ 
ಹಂತದಲ್ಲಾದರೂ ಪೂರ್ಣ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬೇಕು. ದುರಂತವೆಂದರೆ , ಎಷ್ಟೋ 
ಮನುಷ್ಯರು, ತಾವು ಜನ್ಮತಾಳುವ ಮೊದಲೇ ಸತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ : ಪರಿಪೂರ್ಣ ನಾಗರಿಕ 
ರಾಗುವ ಉತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ ಆಳುವ ಅಥವಾ ಆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇವರೆಂದೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮನುಷ್ಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ತಮ್ಮ ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ 
ಗೌರವ , ಪ್ರೀತಿ, ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದ, ಅವರ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ , 
ತನ್ನದಾಗಿಸದ ವಂನುಷ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ , 
ಅಥವಾ ಋತುಗಳ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು , ಒಂದು ಸುಂದರ ಹೂವನ್ನು , ನೀಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನು , 
ಮೋಡಗಳಗೋಪುರವನ್ನು , ಇಬ್ಬನಿಯ ಬಿಂದುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಆನಂದಿಸು 
ತಾನೆ - ಎನ್ನುವುದು ಕೇವಲ ಸುಳ್ಳು . ಆನಂದವೆಂದರೆ ಇದೀಗ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ 
ಆಂತರಿಕ ತುಡಿತದಂತಿದ್ದು , ಮನಸ್ಸು - ತರ್ಕಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸೆರೆಹಿಡಿಯುವ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ - ಎನ್ನುವ ಪರಿಜ್ಞಾನವೂ ಆತನಿಗಿರಬೇಕು. ಆನಂದವೆಂದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಿದ ಮೋಡಗಳಗೋಪುರ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ, ಸುಂದರ , ಪರಿಶುದ್ದ ಅದಕ್ಕಾವ ಶಿಲ್ಪಿ ?? 
ಯಾವ ಅಳತೆ21 , ಈ ಮಾನವನಿಗಷ್ಟೆ ದಕ್ಕಿರುವ ಆನಂದವನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ - 86 
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ಕೂಡಿಸಿಡಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುವಿಗೂ ' ಇದನು 
ಕೊಡಲು ಅಥವಾ ಕಸಿಯಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ . 


ಹದಿನೈದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಾದ ಜ್ಞಾನ ಪುನರುಜ್ಜಿವನ, ಕಾನ್ಸ್ಟಾಂಟಿ 
ನೋಪಲ್ ಪಟ್ಟಣದ ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು 
ಕಲೆಯ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಯಂತ್ರ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಒಳಗೊಳ್ಳದ್ದು ಪ್ರಾಯಶಃ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ , ಒಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದಿಡಲಿಕ್ಕಾಗದ ಗುಣದಿಂದಲೂ ಇರಬಹುದು . ಯಂತ್ರ ನಾಗರಿಕತೆಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ 
ದೋಷವೆಂದರೆ , ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾದರೂ ತನ್ನದಾಗಿಸಿ ಎಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಲೆಯ ಆವಶ್ಯಕಗುಣ- ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಾಸವಾಗಿರುವುದು , ಲಿಯೊನಾರ್ಡೋ - ಡ 
ವಿಂಚೀಯ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿಆನಂದಿಸುವ ಕಣ್ಣುಗಳು , ವಿಮಾನ ತಯಾರಿಯ 
ಕಾರ್ಖಾನೆಯತ್ತ ಆಕರ್ಷಿತವಾಗವು, ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ನ ಅತಿರೇಕಗಳೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಅವನ 
“ ಹಸಿರು ಕ್ರಾಂತಿ ' ಅಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಪೂರ್ಣತಃ ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು, ಅಮೇರಿಕದ 
ಸ್ಟಾಕ್ ಎಕ್ಸ್‌ಚೇಂಜ್ ಮಾರ್ಕೇಟಿನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬರವಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು, ವಿವಿಧ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗದ ಗುಣವೇ ವಸ್ತುವಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಬಹುದು ಗಿರಾಕಿ , ಮಾರುವಾತನನ್ನು “ ಬರೇ 
ಮೂರ್ಖ , ಯಾರಾದರೂ ಈ ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರುತ್ತಾರೆಯೇ ”, ಎಂದು ವಿರಾಸೆಯೊಳಗೆ 
ನಕ್ಕರೆ, ಮಾರುವಾತ, ' ಒಳ್ಳೇ ಬಕರಾ ಸಿಕ್ಕಿದ', ಎಂದು ಟೋಪಿಯೊಳಗೆ ನಗುತ್ತಾನೆ. 
ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ, ಎಲ್ಲಾ ಆರ್ಥಿಕ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಿ, ಉದ್ದೇಶಿತ ವಸ್ತುಗಳು 
ತಾವು ಉತ್ತಮ ಮಟ್ಟದವುಗಳಾಗಲೀ , ಅಲ್ಲದಿರಲೀ – ಬಿಸಿ ದೋಸೆಯಂತೆ ಬಿಕರಿ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಮೂಲೆ ಪಾಲಾಗುತ್ತವೆ. ( ಸಿನಿಮಾ ನಟಿ 
ಬಿಸುಟ ಹ್ಯಾಟು- ಒಂದು ಕಂಪೆನಿಯನ್ನು ಮುಳುಗಿಸುತ್ತದೆ.) ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಳುವವ ರಚಿಸುವ ಕಾನೂನಿನ ಸಂಹಿತೆಗಳನ್ನು , ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜನಾಂಗವು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು, ಪೂರ್ವ 
ಯೋಜಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಅನ್ನುವುದು “ ಸಂಹಿತೆಗಳ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮುಂದರಿದ ರೂಪದಲ್ಲಿ , ಒಂದು ದೇಶವನ್ನು ಗಡಿಗಳೊಳಗೆ 
ಬಂಧಿಸಿಡುವುದೂ ಅರ್ಥಹೀನ, ಎಂದು ಜೆ . ಕೆ , ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಆದರ್ಶದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದೇಶವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದರ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ , ಸುತ್ತ ಭದ್ರವಾದ 
ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಒಳಗೆ ಸರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ - ಭದ್ರಕೋಟೆಯೊಳಗಿನ ಸ್ಥಳವೂ ಹೊರಗೆ ಮೈಚಾಚಲಾರದು. 
ವಂನುಷ್ಯ ಉಸಿರಾಡುವಂತೆಯೇ ದೇಶಕ್ಕೂ ಒಂದು ಜೀವವಿದೆ, ಅದರ ಧುರೀಣರು 
ಜಡ (!) ವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಗುಣವಿದೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಶವನ್ನು ಒಂದು 
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ಪುಸ್ತಕದ ಹಾಳೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಒಂದು ಚೀಲದೊಳಗೆ ತುಂಬಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ . ಒಂದು 
ಜೀವಂತ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಕೊಲ್ಲದೆ ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟುವುದು , ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅನುಭವದಿಂದ ಗೊತ್ತಿರುವ ನಾವು ಮೊದಲು ಒಂದು ದೇಶವನ್ನು ಕೊಂದು , 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ತಿರುಚಿ, ಎಳೆದು , ಆ ಶವಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಯಾವದೇ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸುವುದು , 
ಅದನೆಷ್ಟುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಅಧಃಪತನವಾದಂತೆ, ಕಾಗದದ ರೇಖೆಗಳೊಳಗೆ 
ಕೂಡಿಡುವುದು , ಒಂದು ದೇಶ ನುಚ್ಚು ನೂರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಬದುಕಿಗಿಂತ ಆದರ್ಶ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯದ್ದಲ್ಲ, ಬದುಕನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಾಗ, ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ , ವಿರೆ ಧ , ಕೊನೆಗೆ ದುರಂತಗಳು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ. 


- ಇತಿಹಾಸವು ಪುನರಾವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತವಾದ್ದರಿಂದ, ಕಳೆದು ಹೋದ ಘಟನಾವಳಿ 
ಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಮಾಡದ ಭವ್ಯ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರಿದ್ದಾರೆ , ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ ನಾಳೆ 
ಏನಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು . ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ತಲೆಕೆಳಗು ಮಾಡಬಲ್ಲ ` ಮನುಷ್ಯ ' ಇರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಅವನ ವರ್ತನೆಗೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಎಳೆಯಬಲ್ಲ , ಪ್ರಸ್ವವಾಗಿಸಬಲ್ಲ , ತಿರುಚಬಲ್ಲ, 
ಶಕ್ತಿಯ ಇರುವುದರಿಂದ, ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರ ಎಂದಿಗೂ ಸಿಗದು. ಪ್ರಯೋಗ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಮೊದಲೇ ಊಹಿಸ 
ಬಹುದಾದಂತೆ ವಿವಿಧ ಪಾತಾಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವಿಚಿತ್ರ ವರ್ತನೆಗಳು ಊಹೆಗಳಿಂದ ನುಣುಚುವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನ ಬಾರಿ ಇಂತಹ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಎದುರಾದಾಗ 
ಮಾಡಿರಬಹುದಾದ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು , ಪುನರಾವರ್ತಿಸದಂತೆ, ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯಿಟ್ಟಾಗಲೂ ಉಜ್ವಲಭವಿಷ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯು ನುಚ್ಚುನೂರಾಗಿ, ಚರಿತ್ರೆ ತನ್ನದೇ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನರಸುತ್ತಾ ಹೊರಟುಹೋಗತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇತಿಹಾಸದ ಅಧ್ಯಯನವೊಂದೇ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಬಹು 
ದೆನ್ನುವುದನ್ನು ಸುಳ್ಳು ತರ್ಕ '- ಎಂದು ಬಾರ್ಬರಾ ಟಚ್ ಮನ್ , ತನ್ನ 
Practising History ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾಳೆ, 


ಒಂದು ದೇಶ- ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶದೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಸಾರಿದಾಗ ಹಿಂದಿನ 
ಬಾರಿ ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಿದ್ದರು , ಎನ್ನುವುದರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧದ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಅಸವರಿಂಜಸ . ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಒಟ್ಟು ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಿಸುವ , ಆಳುವವನ ವರ್ತನೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ- ಹೊಸ ಘಟನಾವಳಿಗಳು ತೆರೆದುಕೊಂಡು , ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಬೇರೆಯೇ 
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ವಂತಿಕ್ರಾಯವನ್ನು ಹಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದನೇ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಅನುಭವಗಳ 
ತಳಹದಿಯಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಯುದ್ಧ ಸಾರದು ಎಂದು 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಹಾಕಿದ್ದ ' ರಶ್ಯಾ ' - ತನ್ನ ನೆಲ ಆಕ್ರಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಕಕ್ಕಾವಿಕ್ಕಿಯಾಯಿತು, 
ಮತ್ತು ಗಡಿಬಡಿಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ದದ ತಯಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನದ್ಧವಾಯಿತು. ಅಮೇರಿಕಾ 
ದೊಂದಿಗಿನ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಹೆಗಲಿಗೆ ಹೆಗಲು ಕೊಟ್ಟು ವಿಯೆಟ್ನಾಂ ಜನತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಹ 
ಕರಿಸಿದ ಚೀನಾ, ಮುಂದಿನ ಎರಡುವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿಯೆಟ್ನಾಂಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ ಸಾರಿತು. 
ಬಾಂಗ್ಲಾ ವಿಮೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಧಾರಿ ' ಇಂಡಿಯಾ' ಮುಂದಿನ ಎರಡು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ( ಮರುಜಿಬ್ ಹತ್ಯೆಯ ನಂತರ) ಬಾಂಗ್ಲಾದೊಂದಿಗೆ ನೀರಿನ ತಕರಾರನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಕೌಲ್ ತನ್ನ ' Untold story ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ - ಕೃಷ್ಣ ಮೆನನ್ 
ರಕ್ಷಣಾಮಂತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದಾಗ, ಘಟಿಸಿದ ತಪ್ಪುಗಳನೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ .“ ತನ್ನ ದೇ ಒಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತಿ ಮಹಾಬುದ್ದಿವಂತ ಮುತ್ಸದ್ದಿ - ಮೆನನ್‌ಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ತಾಳ್ಮೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ವ್ಯವಧಾನವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ . ತಾನೇ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಧೋರಣೆಗಳಿಂದ ಎದುರಾಗುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಷಣ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಸಿದ್ದಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮೆನನ್‌ನ ವಿಚಿತ್ರ ವರ್ತನೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಗಡಿಯುದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತ ಬಹಳಷ್ಟು ಭೂಭಾಗವನ್ನು ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು” ಎಂದು. 
ಅಂಕಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ರುಜುವಾತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
- ' ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೇ ಶತವರಾನದ ಯಂತ್ರಯಂಗ ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳ ಒಗಟುಗಳನ್ನು , ಅಷ್ಟೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡು ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಪ್ಪದಂತೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಎನ್ನುವಷ್ಟೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ಮತ್ತು 
ನಿಖರವಾಗಿ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ದ್ರಷ್ಟಾರ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್ನನ್ನು ಇತಿಹಾಸ 
ವಂಚಿಸಿತು ' – ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ ಟಚ್ಮನ್ 22, ಯಂತ್ರನಾಗರಿಕತೆಗಳನ್ನೇ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ , ಆರ್ಥಿಕ ಅಸವರಾನತೆಗಳಿಂದ ಬೇಸತ್ತು ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬೆಳೆಯುವ ' ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ' - ಆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಮೊಳಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಚರಿತ್ರೆ ಸುಳ್ಳಾಗಿಸಿ , ತನ್ನದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಹೋಯಿತು, ಸವರಾಜವಾದವು ಜರ್ಮನಿ , ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ , ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ಗಳ ಬದಲು ಕ್ರವು 
ಪ್ರಧಾನ ದೇಶಗಳಾಗಿದ್ದ, ರಶ್ಯಾ , ಚೀನಾ, ಕ್ಯೂಬಾ, ವಿಯೆಟ್ನಾಂ, ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿತು. ಬಂಡವಳಶಾಹೀ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಡಿ ಸಿಕ್ಕು 
ನುಜ್ಜುಗುಜ್ಜಾಗುವ ಬದಲು (ತಮ್ಮ ಒಡೆದು ಆಳುವ ನೀತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಾದರೂ ) ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಲಶಾಲಿಗಳಾದವು. 23 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ : ( ಇದು ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ) 
ಚೇತನವಿರುವವರೆಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದುಕು ಸಮಗ್ರತೆಯತ್ತ ತುಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, 
ಎಲ್ಲದರ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವ ಕಾಲವೂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮೂಲರೂಪದ ಮೇಲೆ 
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ಇಡಿಯಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತವಾಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳು, 
ಹೊಸಹೊಸ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲವು. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳ ಮಿತಿಯ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕೇ ಆದುದರಿಂದ , ಅದರಾಚೆಗಿನದನು 
ಪರಿಚಯಿಸುವ ತಾಕತ್ತು ಅವಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದರ್ಶನಗಳ, 
ರಾಜಕೀಯ ತಿರುವುಗಳ ಗುರಿಯ ಮನುಷ್ಯನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು , ಅದಕ್ಕಗತ್ಯವಾದ 
ಆನಂದ' ವನ್ನು ಉದ್ದೀಪಿಸುವವು ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ದೇಶದ , ತತ್ವದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ಥಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನಹರಿಸದ ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೂ ಕ್ರಮೇಣ ಮಣ 
ಪಾಲಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಗುರಿಯ 
ಆಗಿದೆ ಎನ್ನಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


ಆರೋಗ್ಯಕರ ಸಮಾಜ ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು ಒಬ್ಬ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವಂತೆ , ಸೃಷ್ಟಾತ್ಮಕವಾದ ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡುವಂತೆ 
ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಂತೆ , ತನ್ನ ದೇ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ವಿಕಾಸವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ – ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಫ್ರಾಮ್: ರೋಗಗ್ರಸ್ತ, ಸಮಾಜ ಪರಸ್ಪರ 
ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯನನ್ನೊಂದು ಶೋಷಣೆಯ ವಸ್ತುವಾಗಿಸುತ್ತದೆ, 
ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಳಕೊಂಡು , ಆಳುವವನ ಗುಲಾಮನನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 


- ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದ ರೂವಾರಿ , ವಾಲ್ಸ್ ವಿಟ್ಮನ್ , ತಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ; 
“ ನಾಗರೀಕತೆ ಬದುಕಿರುವುದು , ಕಲೆ, ಪಂಥ, ಧರ್ಮಗಳು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು , 
ವರಾನವನ ಬುದ್ಧಿವಿಕಾಸದ ವಿವಿಧ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು. 
ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ , ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, 
ವಿಕಸಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ದೇಶದ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಲೆ , ಸಂಗೀತೆಗಳು ಅಷ್ಟು ಮುಂದರಿದಿವೆ 
ಎಂದರೆ ಆ ಜನಾಂಗ ಅಂತಹ ಪ್ರಬುದ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು ಎಂದರ್ಥ. ತನ್ನ 
ಜೀವಾಳವಾದ ಗಂಡು - ಹೆಣಗಳನ್ನು ಆ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲುಪಿಸಿದ ಸಮಾಜ , ಮತ್ತು 
ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣುಗಳು , ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ , ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದಾರೆ, ವಿಕಸಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ತಮ್ಮನ್ನು ಸಮಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಬೆಳೆದಾಗ 
ವರಾತ್ರ ತಮ್ಮ ವಿಕಸನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ”. 24 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ' ವನ್ನು ವಿಾರಿ ' ತಾನು ' ಎನ್ನುವವರೇ ತುಂಬಿರುವ 
ಸವರಾಜ ರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು , ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಮನುಷ್ಕನಿಗೆ, ' ಅಹಂ' - ನ ಅಗತ್ಯವಿದೆ . 
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ಆದರೆ ' ವಿಕೃತ ಅಹಂ' ನದ್ದಲ್ಲ . ಸಮಾಜ ರಚಿಸುವ ಯಾವುದೇ ಕಟ್ಟುಕಟ್ಟಳೆಗಳು , 
ಕಾನೂನಿನ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಬಂದ ಮನುಷ್ಯರು ತಾವಾಗಿಯೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು, ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾದರೂ ಸರಿಯಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಆ ಸಮಾಜ ವಂತು ಅಲ್ಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಸಮತೋಲ, ಒಂದು ಬೆಸುಗೆ | 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆ ಮಾವೋ , “ “ ನಾನು ' ಅನ್ನುವುದು ' ಅಹಂ' ನ ಸಣ್ಣರೂಪವೂ 
' ಸಮಾಜ ' ಅನ್ನುವುದು ' ಅಹಂ' ನ ವಿಸ್ತ್ರತರೂಪವೂ ಆಗಿದೆ . ” ಎಂದಿರಬೇಕು, 


ವ್ಯಕ್ತಿ - ನಾನಾಗಲೀ , ನೀವಾಗಲೀ , ಇಡೀ ಅವಿನಾನ್ ಆಗಲೀ , ಹಿಟ್ಟರ್‌ 
ಆಗಲೀ , ಬದ್ಧನಾಗಲೀ , ರೀಗಾ ಆಗಲೀ - ' ಹೀಗೆಯೇ ' ಎಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ನಿಖರತೆಯಿಂದ ಹೇಳಲಾಗದು. ಪರಂಪರೆ, ಪರಿಸರ, ಇತಿಹಾಸ , ರಾಜಕೀಯ 
ಪರಿಜ್ಞಾನ, ಜನ್ಮ , ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ , ತಂದೆ - ತಾಯಿಯರು, ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ, 
ಉದ್ಯೋಗ... ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿಯೂ , ಪ್ರತೀ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಎರಕಹೊಯ್ದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿಯಾಗದೆ, 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದದ್ದು - ಹಕ್ಸ್ಲೇಯ - 'The Brave new 
World ' ನ್ನು ಹುಸಿಯಾಗಿಸಿದಷ್ಟೇ ಮುತುವರ್ಜಿಯಿಂವ ಆರ್ವೆಲ್‌ನ, '1984' ನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿತು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್ ಯುಗದಲ್ಲ , ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ್ದು ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಇದೇ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಒಂದೇ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ , ಒಂದೇ ತರದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದ ಮಕ್ಕಳೂ ದೊಡ್ಡವರಾದಾಗ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಾರೆ ; ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ತರದ 
ಕಾನೂನಿನ ಸಂಹಿತೆಗಳೂ , ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ತರದಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
ವಿವಾಹದಲ್ಲಿ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ - ಗುಣಮಟ್ಟಗಳು ರೀತಿ ರಿವಾಜುಗಳಿಂದ 
ಮುಖ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಕಾನೂನನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರುಗಳು, ಶುಷ್ಕ 
ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನ ತಪ್ಪು -ಒಪ್ಪುಗಳ ಸಮಗ್ರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆಧಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಜಿಕ , ರಾಜಕೀಯ ಬದುಕುಗಳು , ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾನೂನುಗಳು 
ಸಂಬಂಧಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ದೇಶದ ಜನತೆ , ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತದೆ, ಸಂದಿಗ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದು ಆ ದೇಶದ 
ಒಟ ಧೀಮಂತಿಕೆಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ದ ಸ್ಥಿತಿ ಎದುರಾದಾಗ 
ದೇಶದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನಾಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಗೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಣಯಗಳು , ಆ 
ದೇಶವನ್ನು ಸರ್ವನಾಶದಿಂದ ಪಾರುವಕಾಡಲು ಶಕ್ತವಾಗುವಂತೆಯೇ , ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ 
ರವಷ್ಟು ತಪ್ಪಾದರೂ , ಇಡೀ ದೇಶವನ್ನು ಅಧಃಪತನದತ್ತ ಒಯ್ಯಬಹುದು, 
ಆಳುವವನ ಎಲ್ಲಾ ನಿರ್ಣಯಗಳ ಮೇಲೆ ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ರೀತಿ 
ರಿವಾಜುಗಳು ಪ್ರಸ್ತುತ ಇರುವ ಚಿಂತನೆಗಳು, ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಗಳು , ಈಗಾಗಲೇ 

ರುಜುವಾತು 


ದೀ 


ಧೀಮಂತ ಸಂದಿಗ್ಗೆ ತವ 
. ಒರಳು , ಅಂತ 
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ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮಹತ್ತಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಬೀರುತ್ತವೆ. 

ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಅಭ್ಯುದಯವು ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯ ಅರಿವಿನಿಂದಾದುದು – ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂದ ಮಹಾಪ್ರಜ್ಞರು, ಮಾದರಿಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮೆದುರು ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬರೆದ ಭಾಷೆ, ಸನ್ನೆ , ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ವರಿಲಭೂತವಾಗಿ ಬೆಟ್ಟಟ ತೋರಿಸುವಂತಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 
ಹುಡುಕಿದರೂ ಸಿಗದು, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ, ಸಂಪರ್ಕಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ನಾಗರಿಕ ಕೇಂದ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ , ಮೂಲತಃ ಅನ್ನೋನ್ಯತೆಯ , ಸಹೋದರತ್ವದತುಡಿತ, ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞೆಗಳು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೋಜಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ , ಜಗತ್ತಿನ 
ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯ ಮಹಾದ್ರಷ್ಟಾರರು ಸುಮಾರು ಒಂದೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿ ಬೆಳಗಿದ್ದರು . 
ಹಿಂದೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ , ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯೂಸಿಯಸ್ ಮತ್ತು ಲಾವೋಟ್ಟು, 
ಪರ್ಷಿಯಾದಲ್ಲಿ ಝರತುಷ್ಟ್ರ , ಗ್ರೀಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಪೈಥಾಗೊರಸ್ ಮತ್ತು ಹೆರಾಕ್ಲೀಟಸ್‌ , 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ . ಪೂ ಆರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ ಮಹಾನುಭಾವರುಗಳು . 
( ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಅವಧಿಯನ್ನು ದ್ರಷ್ಟಾರಯುಗವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ.) ಭವ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ, ಧೀಮಂತರ ವರಾನವತೆಯ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಬಾಳನ್ನು ಹಸನುಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ನಮಗೆ ಹೃದಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಹೊಸಪ್ರಜ್ಞೆಗಿಂತಲೂ , ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯಿಸಿ ಮನನ ಮಾಡಬಲ್ಲ, 
ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿರುವ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ 
ಅನುಭವಸಾರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಬಲ್ಲ ಹೃದಯವಂತಿಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದ್ದಾಗಿದೆ, ( ದ್ರಷ್ಟಾರರ ಅನುಭವಗಳು ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮದೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ.) 


ವಾರ , ರುರತ ಬುದ್ಧ , ಜಲ 


- ಆದರೆ ಚಿಂತಕರ ಹಿಂಬಾಲಕರು , ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನರಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡದ್ದು, ತಮ್ಮಲ್ಲಿಹೊಗೆಯಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಹೀನಸುಳಿಗಳ ತೃಪ್ತಿಗೆ, ಆಪೋಶನವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ 
ಚಲಾಯಿಸಿದ್ದು, ಅದನ್ನು ಮೂಕರಂತೆ ಇತರರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು , ಮಾನವ ಜನಾಂಗ 
ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಅತೀ ದೊಡ್ಡ ದುರಂತ 25 ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಉನ್ನತ 
ಚೇತನಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ತಯಾರಾದವು. ಆದರೆ ಅಣುವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿದಾಗಿನ 
ಕುತೂಹಲವನ್ನು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ , ಅಧಿಕಾರ ಲಾಲಸೆಗಳ ಹೊರತು , 
ಮತ್ಯಾವುದರ ಬಗ್ಗೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳದ ರಾಜಕಾರಿಣಿ , ತನ್ನೊಂದಿಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವನಾಶಕ್ಕೂ ಬಳಸಬಲ್ಲ , ಡಿಡಿರೋ ಇದನ್ನು “ಕತ್ತಲಿನ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಸತ್ಯದ ಬೆಳಕು ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕುತ್ತದೆ; ಗೂಬೆಗಳ ಪೊಟರೆಗೆ ಸೂರ್ಯನ 
ರಶ್ಮಿಯನ್ನು ಹಾಯಿಸಿದಾಗ ಬೆಳಕು - ಅವುಗಳ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ, ಅಗಾಧ 
ನೋವನ್ನೀಯುತ್ತದೆ” – ಅಂದಿದ್ದ , “ ಅಣು ವಿಭಜನೆ' ಜಗತ್ತಿನ ನಾಶಕ್ಕೆ ಬಳಸಲ್ಪಡ 
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ಬಾರದು ಎಂದು ಗೋಗರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಐನ್‌ಸ್ಟೀನನ್ನು ಶತ್ರು - ಮಿತ್ರ , ಪಕ್ಷಗಳೆರಡೂ 
ಗೇಲಿ ಮಾಡಿದುವು. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ - ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಅಪರಿಮಿತವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪರಿಜ್ಞಾನವಿರುವಂತೆಯೇ , 
ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಘನತೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಜನಾಂಗದ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ಬೇರೂರಿದ್ದರೆ , ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪಶು , ಪಕ್ಷಿ , ಕೀಟ, ಹುಲ್ಲು, ಕಾಡು - ಬೆಟ್ಟ ಮತ್ತು 
ತನ್ನದೆ ಜಾತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ನಿಸರ್ಗವನ್ನು “ ಏಲಿಯಟ್ ' 
ಅನ್ನುವ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಅಧ್ಯಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 
ಇದರಿಂದ - ಸ್ವಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಚಿಂತಿಸುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು , 
ಯಾವುದೇ ಉಪಮೆ , ಆಧಾರಗಳ - ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ; ಆ ಸ್ವಂತದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಂಬುವುದು ; ಮತ್ತು ಅಸ್ಥಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ, ನಂಬಿಕೆ , ನಿಜವಾದ 
ಧರ್ಮದ ತಿರುಳೂ ಆಗುವುದರಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅವನವನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತೀ ಜರೂರಿನದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ, ಜೈನ್ ಚಿಂತಕ , ಸುಸಂಕಿಯ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಆಯ್ದ ಭಾಗವೊಂದನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸುವುದು ಅಪ್ರಸ್ತುತವೆನ್ನಿಸದು. ' ಅನುಭವದಿಂದ, ಧರ್ಮದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ, 
ಕೊನೆಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳು ಜನ್ಮ ತಾಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ತತ್ವಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ - ವಾಸ್ಕೃವಿಕತೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿರಬೇಕು , ಕೇವಲ ತತ್ವಗಳನ್ನಲ್ಲ. 
ಕೂಲಂಕುಶ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಜವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರ, 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


. ಆದರೆ ಇದೇ ಅನುಭವ - ' ಸರಿ', ' ತಪ್ಪು ' ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸದ, ಬದುಕಿನ 
ಸ್ವಚ್ಛಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯರಾಗಬಾರದು. 'ಸ್ವಚ್ಛಂದ' ಮೂಲತ 'ಸ್ವತಂತ್ರ ' ಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಇದು ಈಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೇವಲ ' ಬಂಡಾಯ ' ವಾಗಿದ್ದು, 
'ಸ್ವತಂತ್ರ ' - ದ ಅರ್ಥ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದ್ದು. 
ಧರ್ವದೆದುರು , ನೈತಿಕತೆಯೆದುರು ಬಂಡಾಯವೆಂದರೆ , ಅದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮೂಲೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ' ಹಿಪ್ಪಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಅಥವಾ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದ 
“ ಪರಿಕಸಂಸ್ಕೃತಿ'. ಈ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೂ , ( ಅವನ್ನು ಹಾಗೆ ಕರೆಯ 
ಬಹುದಾದರೆ) ವಂನುಷ್ಯನ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಮೇಲೆ, ಅಥವಾ ಕುರುಡರಂತೆ 
ಪರಲೋಕದ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ, ವಿಕೃತ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದೆ . ಈ 
ಮನುಷ್ಯರು ಬದುಕಿನ ವಿವ೦ಖರಾಗಿ, ಕೇವಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ, ಸಾವಿನೆದುರು 
( ಮೊದಲ ನೈತಿಕ, ಕೊನೆಗೆ ದೈಹಿಕ) ತಲೆಬಾಗುತ್ತಾರೆ. 
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ರುಜುವಾತು 


* ಈ ಕೆಟ್ಟ ಅನುಭವದ ಸಣ್ಣ ರೂಪ - ಬದಿಯವನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಮುಂದೆ 
ಸರಿಯುವುದೇ ತನ್ನ 'ಧೈಯ ' ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಮನುಷ್ಯನದ್ದು, ' ಕಠೋರ 
ನಿಶ್ಚಯ ' ದ ಉಕ್ಕಿನ ಹೃದಯ ' ದ, ಇದೀಗ ವೈರಿಯ ತಲೆ ತುಂಡರಿಸಲು 
ಸನ್ನದ್ದನಾದ 'ವೀರಯೋಧ' ನಂತೆ , ಮುನ್ನುಗ್ಗುವ ಈತ ಭಾವನೆಗಳ ಕೊನೆಯ 
ಕಿಡಿಯನ್ನೂ ನಂದಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ . ಈ ಮನುಷ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹೃದಯದ ಜೀವಿಗಳನ್ನು 
' ಹುಚ್ಚ 'ರೆಂದು ಜರಿದು , ವಿವೇಕಿಗಳನ್ನು “ ಅಸಡ್ಡಾಳ' ರೆಂದು ಕರೆದು, ' ಹಾಸ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆ ' 
ಯೆಂದರೆ ಮೂಗು ಮುರಿದು , ತನ್ನ ನೊಂದು ಶುಷ್ಕ ಭಾವನಾಶೂನ್ಯ , ಮರದ 
ಕೊರಡಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ, ನಿಧಾನವಾಗಿ , ಸಮಯ ಸರಿದಂತೆ , ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ, ಮನುಷ್ಯರಿಂದ, ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯುತ್ತಾ , ಮುಂದರಿದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಈತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೊಲೆಗಡುಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ 
' ನಾಗರಿಕ ' ಮೂರ್ಖನಿಂದ ಓರ್ವ ವೇಶ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತಮ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಾಳೆ, 
ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾಳೆ. ವಿಶಾಲಹೃದಯದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವ, 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಬಲಿಪಶುಗಳಾಗಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಸರಿಯುವ ಈ ' ಬುದ್ದಿವಂತರು', ತಮ್ಮ 
ನಂತರ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ - ನೆನಪಿನಂಗಳದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

- ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಅಮೇರಿಕದ ಒಂದು ಕಾಡು ಜನಾಂಗ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಪಡಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ ಎಂದನಿಸುತ್ತದೆ, 
ಈ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ವಿಶೇಷತೆಯೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಮುಂದಾಳಾಗಲು 
ಯೋಗ್ಯನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಆ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಏರಲು ಏನೂ ಉತ್ಸುಕತೆತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತು ಒಪ್ಪುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಹಿರಿಯರು, ಗಣ್ಯರು, ಅವನನ್ನು 
ಮುಖಂಡನಾಗಿ ಆರಿಸಿದರೆ , ಆ ಜನಾಂಗದ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದಂತೆ 
ಪಾಲಿಸುವ ಆತ, ಇತರ ಯಾರಿಗೇ ಆಗಲೀ ಮುಂದಾಳಾಗುವ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೆ, 
ತಕ್ಷಣ ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ತೆರವುಗೊಳಿಸ್ತಾನೆ. ಕುರ್ಚಿಗಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಡುವ, 
ರಾಜಕಾರಿಣಿ , ಅಥವಾ ಹುದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೇರುವುದೇ ಬದುಕಿನ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ 
' ಗುರಿ ' ಯಾಗಿದ್ದು - ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬದಿಯವನನ್ನು ತಳ್ಳುವುದು , ಅಮುಕುವುದು ಅಂತ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ - ಇವರಿಗೆ ಈ ' ಅನಾಗರಿಕ' ಜನರಿಂದಲೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಲಿಯುವುದಿದೆ - ಅಲ್ಲವೇ ? 


“ ಮನುಷ ವಿವೇಕಯುತವಾಗಿ ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ, ವಸ್ತುಗಳು - ಆತ ಪೂಜಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳಾಗದೆ , 
ಅವನ ಸೇವಕರಾಗುತ್ತವೆ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಲು ಆ ಪಕ್ವತೆಯ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಆಗ ಆತ ಸಾಹಸಿಯಾಗಿ , ಚಿಂತಕನಾಗಿ, ನೋವು- ನಲಿವು 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ತಾಕತ್ತುಳ್ಳವನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟರೆ , ಅವನ ಎಲ್ಲಾ 
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ತೊಡಗುವಿಕೆಗಳೂ ಸಾವಿನ ಸೇವಕರಾಗದೆ ಬದುಕಿನತ್ತ ಮುಖಮಾಡುತ್ತವೆ, 
ಮಾನವತೆಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ, ದಾರಿ 
ಬದಿಯ ಹುಲ್ಲು ಮನುಷ್ಯನಷ್ಟೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
“ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ' ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಧ್ಯತೆಯೋ - ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಅರಚುತ್ತಿರುವ 
ಹುಚ್ಚನ - ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಧ್ಯತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ .. 
ಬದುಕನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾ ಸಾವನ್ನು ನಿರ್ಭಯದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು , ಬದುಕಿನ 
ಜಟಿಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿಯೂ ಜೀವನದ ಆನಂದದ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದು , 'ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿರುವ ' ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಭದ್ರ ' ಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ಚಿಂತಕನ ಅನಿವಾರ್ಯ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಯ , ಪ್ರಜ್ಞೆಯು| 
ವರಾತುಗಳನ್ನು ಆಲಿಸುವುದು , ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಘಟಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಮಾದಗಳಿಗೆ 
ತನ್ನನ್ನೇ ದ್ವೇಷಿಸದಿರುವುದು , ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡ 
ಬಲ್ಲುದು. ಇಂತಹ ಮನುಷ್ಯ , ಇತರರನ್ನು ನಂಬಿಕೆ , ಮಾನವ ಗೌರವ , ವಿವೇಕಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೀತಿಸಿ, ತಾನೂ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ, ಸುತ್ತಲಿನವರನ್ನೂ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಬದುಕಗೋಡು 
ತಾನೆ' - ಎಂದು ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಹುಟ್ಟು , ಸಾವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಂಟಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸದಿದ್ದರೆ ಆತ ಹುಚ್ಚರ ಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಯ ಮೇಲೊಂದು ತೂಗುಕತ್ತಿ 
ಜೋತಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಥವಾ ಗೋಡೆಗೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿವಶತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಜರುಗುವ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ವಟ್ಟದಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯ , ಈ ಒಬ್ಬಂಟಿತನ ಅಸ್ಥಿರ, ಅಭದ್ರ, 
ಸ್ಥಿತಿಗಳ ವಿಸ್ತ್ರತರೂಪವಿರಬಹುದು , ಆದರೆತೊಡಗುವಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ಯಾವ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ- ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾಗಿರಬೇಕು. ದೇವತೆಗಳ ರಚನೆಯ ಹಿಂದಿರುವ 
ಶೋಷಣೆ , ಪಿರಮಿಡ್ ನಿರ್ಮಾಣದ ವೇಳೆ ಜರುಗಿರಬಹುದಾದ ಗುಲಾಮರ 
ಮೇಲಿನ ಹಿಂಸೆ, ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಸಬಹುದಾದ್ದು . ' ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ' ದ ಕಲ್ಪನೆ 
ವಂನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬರುವುದೂ , “ ಗುಲಾಮರ ಸಮುದಾಯದ ಮೇಲಾಗುವ ಹಿಂಸೆ, 
ಶೋಷಣೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಗೌರವವನ್ನು ಆರಸುವ ಚಿಂತಕರಿಗೆ 
ಇವು ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ , ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಧೀಮಂತರಾದರೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕಾದ್ದು , 
ಈಗಿನ ' ಧರ್ಮ' ಅನ್ನಿಸುವುದರಿಂದ , ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಸಮರ - ಒಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪಿರಮಿಡ್, ದೇವಳಗಳ ರಚನೆ, ಸ್ಮಾರಕಗಳಾಗಿ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದಂತೆಯೇ , ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ - ಮಾನವನಿಗೆ 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ' ದ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ ಹೋರಾಟದ ಮೂಲಕವಾದರೂ ಅದನ್ನು ದೊರಕುವಂತೆ ವರಾಡಿದುವು. 
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ಕಾಲದ ಕ್ಯಾರವಾನ್‌ದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ವರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಲೇಪ ಹಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ , ಈ ಲೇಪ - ಲೋಪ, ದೋಷಗಳ ವಕ್ತವ್ಯವೂ ಇರಬಹುದು, 
ಜ್ಞಾನ ಪುನರುಜ್ಜಿವನದಂತಹ ಬೆಳಕಿಂಡಿಯ ಆಂತಿಯ ಇರಬಹುದು , ಸಮಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವ ಈತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಚಿಂತನೆಯ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ನಿರಂತರತೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ; ಪ್ರವಾಹದ 
ವೇಗ, ಲಯ - ತಾಳಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಷ್ಟೇ ಚುರುಕಾಗಿ , ಅಂತಿಮ ಪರಿಣತಿ 
ಮತ್ತು ಉಗಮದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾಲಪ್ರಜ್ಞೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ 
ಕ್ಯಾರವಾನ್‌ದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ನಮ್ಮದೂ ಅಳಿಲು ಪಾಲು ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ, 
ಇದನ್ನು ಕನ್ನೂಶಿಯಸ್ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಚಿತ್ರಣ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತಹದು, ' ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಜರು - ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟವು ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸುವವರು ಮೊದಲು ತಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ಸಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು 
ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು . ದೇಶವನ್ನು ಸಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರುವ ಮೊದಲು ಕುಟುಂಬವನ್ನು 
ಕ್ರಮಬದ್ದವಾಗಿಸಬೇಕು ; ಆ ಮೊದಲು ಸ್ವಂತದ ಬದುಕನ್ನು ಶುದ್ಧ ಚಾರಿತ್ರಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯ ಹೃದಯವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಇದರ ಮೊದಲು ಸಂಕಲ್ಪವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ - ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ತಿಳುವಳಿಕೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉದ್ಭವವಾಗುವಂತಹದು. ರಾಜನಿಂದ ಪ್ರಜೆಯವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ - ತಮ್ಮ 
ಬದುಕನ್ನು ಶುದ್ದ ಚಾರಿತ್ರದಿಂದ ನಿಯಮಬದ್ಧಗೊಳಿಸಿದಾಗ, ಒಂದು ದೇಶ 

ಸಹ 
ಉದ್ದಾರವಾಗಿ, ಜಗತ್ತು ಶಾಂತಿ - ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯ . ಸ್ವಂತದ 
ಬದುಕೇ ರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರುವಾಗ, ಅಡಿಪಾಯವೇ ಭದ್ರವಾಗಿಲ್ಲದ ಮನೆಯಂತೆ, 
ಆ ಜನಾಂಗವು ಬಹುಕಾಲ ಬಾಳಲಾರದು . ದೊಡ್ಡ ವೃಕ್ಷದ ಕಾಂಡವೂ ಭದ್ರವಾಗಿದೆ; 
ವಿವಿಧ ಋತುಗಳ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಸೈರಿಸಿ ಅದು ಬದುಕಬಲ್ಲುದು. ವ್ಯಕ್ತಿ - ಎಲ್ಲಾ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಕಾಂಡದಂತಿರುವುದರಿಂದ ' ಸಂಸ್ಕೃತಿ' - ಅವನ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ 
ಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ ಬೃಹತ್ ವೃಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಆದಿ – ಅಂತ್ಯಗಳಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಮರಕ್ಕೆ ಬೇರು - ಎಲೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಇರುವಿಕೆಗೂ ಒಂದು 
ಕ್ರಮ - ಅನುಕ್ರಮವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಆದ್ಯತೆಗಳ ಅನುಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೊದಲಿನ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಏರುವುದು - ಎಂದರ್ಥ.' 


ಚಡ್ಡಿ - ದೊಣ್ಣೆ ಉಸುರುವ, “ ಆಹಾ , ನವರಿಗೆ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿದೆ' - 
ಯಾಗಲೀ , ಆಳುವವ ಬೊಗಳುವ ನಮಗೆ ಉಜ್ವಲ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿದೆ' - ಯರಾಗಲೀ , 
ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಬದುಕಲು ಸಹಾಯಕವಾಗದು, ಸ್ವಸ್ಥ ಸಮಾಜದ 


ಜನವರಿ - ವರಾರ್ಚ್ - 86 


41 


ಕಲ್ಪನೆಯಿರುವ ಯಾವ ಚಿಂತಕನೂ ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ 
“ ಭೂತ” – “ ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ' ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರ . ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸ್ವಸ್ಥ ಸಮಾಜದ ಗುಣ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು , ವಿಶೇಷತೆಗಳನ್ನು , ' ವರ್ತಮಾನ ' ದ ತಳಹದಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿರುವ ಪ್ರಾವನ 
ಮಾತುಗಳು ತುಂಬಾ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳವು. ಈ ಚರಿತ್ರಾರ್ಹ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ , ಸುಮಾರಾಗಿ 
ಹೀಗಿದೆ : 


' ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ತಾನೆಂದು 
ಸಾಧನದಂತೆ ಬಳಸಲ್ಪಡದೆ, ತನ್ನದೇ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲು, ಸ್ವಂತದ 
ಕ್ರತುಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಳಸಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು , ಸಾಮಾಜಿಕ , ರಾಜಕೀಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಈ ಇಚ್ಛಶಕ್ತಿಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾಗಿರುವುದು - ಬುದ್ದಿ ಸ್ವಾಸ್ಥ 
ವಿರುವ ಸಮಾಜದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ . ಇಂತಹ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದುರಾಸೆ , ಶೋಷಣೆ , 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಒಡೆತನದ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಆತ್ಮ ಶ್ಲಾಘನೆ, ಕಪಟ , ಆರ್ಥಿಕಲಾಭ , 
ಸುಳ್ಳು ಗೌರವದತೋರ್ಪಡಿಕೆ - ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವನವನ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೂಲಭೂತಹಕ್ಕು , ಎಲ್ಲಾ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ 
ಗಾಳಿಗೆ ತೂರುವುದು ಮತ್ತು ಸಮಯಸಾಧಕತನಗಳು - ಸಮಾಜ ಘಾತಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಂದು ಬೆಳಕಿಗೊಡ್ಡಲ್ಪಡುವುವು ; ಪ್ರತೀ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತಿ , ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತನ್ನದೇ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯತೆಯಿರುವುದು - ಸ್ವಸ್ಥ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ 
ಹೀಗೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ನಾಗರಿಕರಂತೆ ತನ್ನನು . 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ , ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಬದುಕನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಹಕ 
ಇರುವುದು , ಇತರರೊಂದಿಗೆ ಸ್ನೇಹ, ಸೌಹಾರ್ದತೆಗಳಿಂದ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದು , ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕಲೆ, ಧರ್ಮ , ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅನುಕೂಲತೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು - ಸ್ವಸ್ಥ ಸಮಾಜದ 
ಉಳಿವಿಗೆ ಅತೀ ಅವಶ್ಯ : 


ಬದುಕಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತಮಟ್ಟದ ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ , 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಕ್ತಿ , ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ . ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ , 
ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ, ಎದುರುತೋರುವ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ' ಇರುವ ಮನುಷ್ಯ ಉಸಿರಾಡು 
ತಾನೆ, 'ಸ್ಥಿತಃಪ್ರಜ್ಞ 'ತ್ವದಸೋಗಿನಲ್ಲಿ ಎದುರು ಏನೂ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ - ಎನ್ನುವ 
“ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಂದ ಮನುಷ್ಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ , 
ಮಾನವನ ಘನತೆಯ ಮೂಲನೆಲೆಗಳಾದ, ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯುತ್ಸಾಹ, ಪ್ರತೀ 
ಕ್ಷಣವೂ ಪೂರ್ತಿ ಎಚ್ಚರ, ಇಡಿಯಾಗಿ ಪಡೆದ ' ಜನ್ಮ ' ದ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ - ಜೀವನದ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯಾಗಬೇಕು, ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು - ಎನ್ನುವ ಸಂಹಿತೆ - ಅತ್ಯಗತ್ಯ . ಇದಲ್ಲ 
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` ದಿದ್ದರೆ, ಹೆಣ್ಣು ಬಟ್ಟೆ ಕಳಚಿದಿಷ್ಟು - ಗಂಡು ಉಡುಗೆ ಧರಿಸಿದಷ್ಟು - ಚೆಂದ ' 
ವೆನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಜಾಹೀರಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ, ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಅಡ್ಡದಾರಿ ಹಿಡಿದು ಮಾನವನ ಗೌರವ ಹಳಸುತ್ತದೆ. ( ಇಲ್ಲಿ , ನೈಜ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಬದಲು ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗಳಂತಹ, ಹಳವಂಡ ಬಂಡಾಯಗಳು ಜನ್ಮ 
ತಾಳುತ್ತವೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ , ಸತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೌನ 
ವಾಗಿರುವ ' ಪ್ರೆಸ್ ' ಈ ಪೊಳ್ಳನ್ನೇ ಮಹತ್ತಾಗಿಸಿ, ನಿಜವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಮೂಲೆಗೆ ತಳ್ಳುತ್ತದೆ) . 

- ಸ್ವಸ್ಥ ಸಮಾಜದ, ಜೀವಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಲೆಗಳು ನಿಜವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿದ್ದು, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದ ನಾಗರೀಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಿಸುವವು. 
ಕಲೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳೂ ತಮ್ಮ ಸಾರ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು, 
ವರ್ಗಭೇದವಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ - ಎಂದು ಸಾರ್ಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಪಾತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಓದುಗರು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗರಿ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ' ವಸ್ತು ' ಎಂದಿಗೂ 'ಮನುಷ್ಯ ' ನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಗಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಆಳ್ವಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಅರಿವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಬಂಧ ; ಓದುಗ ಮತ್ತು 
ಪಾತ್ರಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪಾತ್ರಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು 
ಓದುಗನಿಗೂ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು, ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಮಲಚೇತನವೂ ಆದುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಾಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಮಲತಃ ಅದೃಷ್ಟದ 
ವಿರುದ್ಧ ವರಾನವನ ಅವ್ಯಾಹತ ಹೋರಾಟವೇ ಆಗಿದೆ , ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳು , 
ರಾಜರು - ಕೇವಲ ನೆಪ , ಅಷ್ಟೆ , ವಾಲಾ ಕ್ನಿಗೆ ಇದ್ದ ಸಂಯಮ ದೊಂದಿಗೆ 
ಇದನ್ನು ರುಜುವಾತು ಪಡಿಸಬಹುದು . ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲೂ 
ಬಹುದು - ಎಂದು ಅಲ್ಬರ್ಟ್ಕಾಮುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ . ಆದರೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ವಿರಾಟ್‌ರೂಪವು ಕಲಾಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಉನ್ನತ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ , ( ಪಿಕಾಸೋ - ನ ' ವ೯ಕ ' ; ಪಲಿ ರಿಸರೆಕ್ಷನ್ ಆಫ್ ಫೈಮ್ ' 
ಗಾಗ್‌ನ ' 

ಗೋಧಿತೆನೆಯ ಗದ್ದೆ') ಕಲೆಯ ಇತರ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅತೀ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಲ್ಪಡದೆ ಉಳಿದದ್ದು ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸೋಲು ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, 
ಸಿನಿಮಾ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಚಾಪ್ಲಿನ್ನ ಚಿತ್ರಗಳು , ಐಸೆನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌ನ ಮೇರುಕೃತಿಗಳು , 
ಸಂಗೀತ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಬೀಠೋವನ್‌ನ ಕ್ರಾಂತಿ, ಫಡೆರೆನ್ಸಿ ಪಿಯಾನೋದಲ್ಲಿ 
ನುಡಿಸಿದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಮಟ್ಟವನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ತಲುಪದ್ದು , ಸೃಜನ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ವೈಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯಮಾಪನದ ವಿಧಾನವೇ ಬೇರೆಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುವ 
ಅರಿವಿದ್ದ – ವರ್ಗ ಭೇದಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು , ಸಮಾಜವಾದದ 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ - ಇನ್ನೂ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ ; 
ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ - 86 
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ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿಗಳೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಷ್ಟೇನೂ ಭರವಸೆ 
ನೀಡುವವುಗಳಲ್ಲ - ಎನ್ನಬಹುದು . ಬ್ರೆಕ್ಟ್ನ್ ನಾಟಕಗಳು, ನೆರೂದಾನ ಕವಿತೆಗಳು , 
ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತೀನಿಯನ್ ಗೆರಿಲ್ಲಾಗಳ ಕ್ರಾಂತಿ ಗೀತೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಅಪವಾದದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. 


ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ನೋವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತೀನಿಯನ್ ಕವಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ , ಸಲೀಂ ಜುಬ್ರಾನ್ - ನ 'ದೇಶಭ್ರಷ್ಟ ' ಕವನ ತುಂಬಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ . 


ಸದಾ ಜಾಗರೂಕ ಗಡಿಸೈನಿಕರನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ – 
ಗುಂಡಿನ ಗುರಿಯ ನೇರದಲ್ಲೇ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ 
ಒಂದು ಏಕಾಂಗಿ ಕತ್ತೆ ; 
ಆದರೆ ... ನನಗೆ ? ನನ್ನ ಮಾತೃ ಭೂಮಿಯೇ - 
ನಿನ್ನ ಪರಿತ್ಯಕ್ತ ಪುತ್ರನಿಗೆ ? 
ನಿನ್ನ ಆಕಾಶಗಳ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳ ನಡುವೆ 
ಸಾಲಾಗಿ ನಿಂತ ಗಡಿಯಗೊಡೆಗಳು, - 


ಇದು ' ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆ' ಯ ಮೇಲೆಯೇ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. 
ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುವ ಜನರಿಗೆ, ಇವರು " ಮಾನವನ ಗೌರವವನ್ನು 
'ವ್ಯಕ್ತಿಜನನದ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರವನ್ನು , ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಎಂದೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಘನತೆ' ಅನ್ನುವುದು ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿತ್ತು 
ಇದ್ದ ಹಾಗೆ - ತನ್ನ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಿಸುವಂತಹದು. ಅದೇ ನಾಶವಾದರೆ 
ಬದುಕು ತರಗೆಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ, ' ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಕಸವಿದೆ' – ಅಂದ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗನ ತಲೆಕಡಿದು , 
“ ಇದು ಅಪ್ಪಟ ಬಂಗಾರ ' ವೆಂದು ಕೊಂಡಾಡಿ , ತಮ್ಮ ಪುಟಗೊಟ್ಟ ಆತ್ಮಶುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ತಾಣದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕ 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ, ಚಕ್ರದಡಿ ಬಿದ್ದು ಸತ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹ, ಅಂತೆಯೇ ಸಾಯುವ 
ನಾಯಿ , ಬೆಕ್ಕು , ಕೋಳಿಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಜನಾಂಗವು ಸೂಚಿಸುವ ಸಂತಾಪದ 
ರವಷ್ಟಾದರೂ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ - ನಮಗೆ ' ಆಪ್ತ ' - ಅನ್ನಿಸಿದರೆ, ಭಾಷೆಬಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ' ಮಾನವನ ಗೌರವ' , ಕುಟುಕು ಜೀವ ಹಿಡಿದು 
ಇನ್ನೂ ಬದುಕಬಲ್ಲದು - ಎಂದುತೋರುತ್ತದೆ, 
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ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
1) ' ದೇವಾ- ದಾನವರು ಕ್ಷೀರ ಸಾಗರವನ್ನು ಮಥಿಸಿದಾಗ ಉದ್ಭವವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ , - ಕೌಸುಭ 
ಮಣಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು , ಪಾರಿಜಾತ ಹೂಗಳಿಂದ ಅಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು , ಅರ್ಧ ಚಂದ್ರನ 
ಬಿಂಬದಿಂದ ವಕ್ರವಾಗಿರುವುದನ್ನು , ಉಚೈಶ್ರವಸ ಕುದುರೆಯಿಂದ ಚಂಚಲತೆಯನ್ನು , ಕಾಲಕೂಟ 
ವಿಷದಿಂದ ಸಂಮೋಹನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು , ಮದಿರೆಯಿಂದ ಮತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಹೊರಬಂದ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ , ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಹವಾಸ, ಪರಿಚಯಗಳ ಸವಿನೆನಪಿಗೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಅಗಲುವಾಗಸ್ವೀಕರಿಸಿದಳು ( ಬಾಣಭಟ್ಟನ 'ಕಾದಂಬರಿ ) 


2) ಗರ್ಭಧರಿಸಿರುವ ಒಂದು ನಾಯಿ ಅಥವಾ ಹಂದಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ 
ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದೀತು. ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲೀ , ಸ್ನಾಯುಗಳ ರಚನೆಯಾಗಲಿ , 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚತುಷ್ಮಾದಿ ನಿಲುವಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


3) ನಾಲ್ಕೂ ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮತ್ತು ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುವ ಮಗು 
ಎರಡು ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ಸಂಭಾಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಯವನ್ನು ತೆಗೊಳ್ಳುವುದ 
ರಿಂದ , ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪಶು - ಪಕ್ಷಿಗಳಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಂದೆ - ತಾಯಿಯರ ಅವಲಂಬನೆ ದೀರ್ಘ 
ಕಾಲದ್ದಾಯಿತು. ನಾಗರಿಕತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಂತೆ, ಈ ಅವಲಂಬನೆಯ ಸಮಯವು ಸುಮಾರು 
ಕಾಲು ಶತಮಾನವೇ ಆದುದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ದುರಂತವೇ ಸರಿ, 


4) '' ಸಂತಸ, ದುಃಖಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು, ಕೇವಲ ಶಾಬ್ಬಿಕ- ಆಂಗಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ಸಾಕಾಗ 
ಬಲ್ಲುವು. ಆದರೆ ಒಳಿತು -ಕೆಡುಕು, ತಪ್ಪು - ಸರಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ವಿಷದಡಿಪಸಲು 
ಭಾಷೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೂ ಈ ಮಾತುಬಲ್ಲ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ, ನ್ಯಾಯ - ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು, ಕುಟುಂಬ - ದೇಶಗಳ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡ 
ಮನುಷ್ಯ , ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದು , ಜಗತ್ತಿನ ಅತೀಶ್ರೇಷ್ಠ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ , ಶಸ್ತ್ರ 
ಸಜ್ಜಿತ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ಆರಾಧಕ, ಜಗತ್ತಿನ ಅತೀ ನಿಕೃಷ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಆಗಬಲ್ಲ. ಆತ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು 
ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಕಾಪಿಡಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ನಾಶಕ್ಕೂ ಬಳಸಬಹುದು' ' 
ಇದು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ನಿಲುವು. 


5) ಇದನ್ನೇ ಬೈಕ್ 'ಕಾನೂನಿನ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ, ಸೆರೆಮನೆಯ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು , ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ವೇಶ್ಯಯ ಮನೆಯನ್ನು - ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ' ಅಂದ. 


6) ಆದರೆ ಚತುರ ಪ್ರಜೆಗಳು , ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಭಾವೀ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುವಿಗೆ ಯೋಗ 
ಬುದ್ದಿ ಕಲಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನವೊಂದಿದೆ. ಸಿಯೆನ್ನಾ ಪಟ್ಟಣವನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಗಂಡಾತರದಿಂದ ಪಾರು 
ಮಾಡಿದ ವೀರ “ ನನಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬೇಕು' ಎಂದನಂತೆ . ಕೂಡಲೇ ಪಟ್ಟಣಿಗರು ಒಂದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಸಭೆ ಕರೆದು, ' ನಾವು ಈತನಿಗೆ ಏನೂ ಕೊಟ್ಟರೂ , ಏನು ಮಾಡಿದರೂ , ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಆಳಲು 
ಬಿಟ್ಟರೂ , ಅವನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗದು . ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಅವನ ತಲೆ ಕಡಿಯೋಣ. 
ಅನಂತರ ಗುಡಿ ಕಟ್ಟಿ ಪೂಜೆ ಮಾಡೋಣ' – ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾನುಮತದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಿತ್ತರು. 
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7) ಇದು ಈಗಿನ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಗಳಲ್ಲಿ . ಸಮಯ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಎಗರಲು ರೆಕ್ಕೆ ಬಿಡಿಸಿ ಸದಾ ಸನ್ನದ್ಧ 
ರಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುವ ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿಲಿ , ಪಾಕಿಸ್ಥಾನ, ಲ್ಯಾಟಿನ್ ಅಮೇರಿಕಾದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಿಪ್ರಕ್ರಾಂತಿ ನಡೆದು ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಗದ್ದುಗೆಯೇರಿದ್ದು ಹೀಗೆ. 


8) ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ( ಅಂದರೆ 
ತನ್ನನ್ನು !) ಮಾತ್ರ ಪೂಜಿಸಲು ಹೇಳುವ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭು, ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ 
ದೇಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಿ, ಆದರಿಸಲು ಹೇಳಿ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ, ತನ್ನ - ತನ್ನ ದೇಶದ ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆಗೆ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


9) ಸಕಲ ಜೀವ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಜೀವಿಯೆಂದರೆ - ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ತನ್ನ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣದಿಂದಾಗಿ , ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೇ ಉಳಿದ ದಾರಿಯೆಂದು, ಮತ್ತದು ತನ್ನ ಜನ್ಮ 
ಸಿದ ಹಕ್ಕೆಂದು ಸಾರುವ ಮಾನವ , ಜಗತ್ತಿನ ' ಸಕಲ ಸೌಭಾಗ್ಯ ' ಗಳಿಂದಲೂ , ಅಷ್ಟೇಕೆ- ತನ್ನ ಈ 
ದೇಹದಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಇದನ್ನು ಮರೆತಿರುವ ಆಳುವವನ 
ಅವಿವೇಕವನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


10) ಪೋಲೀಸ್ ದೌರ್ಜನ್ಯದ ಪರಮಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ರಾಜನ್ ಸಾವಿನ ಹಗರಣ ' ದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ- ಪೋತಿ- ನೀಡಿದ ತೀರ್ಪು-ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಒಂದು ಹೊಸ 
ಆಯಾಮವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು, ಅವರ ಹೆಸರು ಜಾಗತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆಯಿತು, 


11 ) ನೆನಪಿನಂಗಳದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೂ ಉಳಿಯುವುದು , ಕಳೆದು ಹೋದಅತಿಯಾದ ಖುಷಿಯ ಅಥವಾ 
ತೀವ್ರದುಃಖದ ಅನುಭವಗಳು ಮಾತ್ರ . 


12) ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಿರುವುದು ಗಾಂಧಿವಾದ- ಮಾತ್ರ . ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತೀರಾ 
ಇತ್ತೀಚೆಗಿನದೆನ್ನಬಹುದಾದ ಇದರ ಸೀಮಿತ ಪರಿಣಾಮ , ಈಗಾಗಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ , ಲ್ಯಾಟಿನ್ ಅಮೇರಿಕ , 
ಆಫ್ರಿಕಾಖಂಡಗಳ ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟ ದೇಶಗಳು ಗಾಂಧಿವಾದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಹೋಗಿ, ಯಾವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ತಲುಪಿದವು ಅನ್ನುವುದು ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೋದುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು. 


13) ಪ್ರಾಯಶಃ ನಮ್ಮ ಸೋಶಲಿಷ್ಟರು ಛಿದ್ರರಾದದು, ಅವರ ಕನಸುಗಾಣುವಿಕೆ- ಮಿತಿ ಮೀರಿದ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡುದರಿಂದಲೂ ಇರಬಹುದು. ತನ್ನ ಸರಳತನದಿಂದ, 
ಧೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ, ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟ ನೈತಿಕ ಬಲದಿಂದ, ಎಂತಹ ಸಂದಿಗ . 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲೋಹಿಯಾವಾದ ಅನಂತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೆಂದರೆ ಸಿ ಈ 
ಪ್ರಜ್ಞರಾಗುವ , ಇಲ್ಲವೇ ಓಡಿಹೋಗುವಸೋಶಲಿಷ್ಟರು, ತಾವು ಚಿಂತಕರಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ( ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಬಾರದೆ) ಚದುರಿಹೋದರು , 


14 ಈ ಎಲ್ಲ ಕನಸುಗಳ ಮಧ್ಯೆ - “ಕ್ರಿಯೆ 'ಗೆ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ, ಹಿಂಸೆಸೊಟಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೋತವ , ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಗಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ “ ಆಳಿದವ'- ಗಲ್ಲಿಗೇರುತ್ತಾನೆ. 
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ರುಜುವಾತು 


15 ) ಇದನ್ನು ಪಿರಾಂಡೆಲೋ ' ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯೆಂದರೆ, ಗೋಣಿಚೀಲವಿದ್ದ ಹಾಗೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಖಾಲಿ 
ಯಿದ್ದಾಗ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವ ತಾಕತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಮತ್ತು 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲಲು ಶಕ್ತಿ ಬರುವುದು ' - ಅಂದಿದ್ದ . 


15A) ಜೋಶ್' ಫೀಡ್ ಬರೆದ ' MonWebs Journey into the mind of a 
cult - ಆಧುನಿಕ ಬದುಕನ್ನು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ , ನಮ್ಮನ್ನು ಭಯದಿಂದ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿಸ 
ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತು ಒಡ್ಡುತ್ತಿರುವ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದೆ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬೇಸತ್ತ 
ಎಷ್ಟೋ ಯುವಕ- ಯುವತಿಯರು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ರೋಸಿ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು " ಪಂಥ 'ಕ್ಕೆ ಶರಣು 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ಹಿಪ್ಪಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತಲ , ಬಲಶಾಲಿಯಾದ , ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾದ 
“ ನೀ ”, ಇಂತದೊಂದು ' ಪಂಥ' ವಾಗಿದ್ದು ಅಮೇರಿಕ , ಜಪಾನ್ , ಕೊರಿಯಾ ಕೆನಡಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ 
ವೇಗದಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬುತ್ತಿದೆ, ಟಾವೋ , ಕನ್ನೂಶಿಯಸ್, ಬುದ್ಧ , ಜೆನ್ , ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಪ್ರಸ್ತುತ 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಕಲಸು ಮೇಲೋಗರದಂತೆ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುವ, ಇದರ 
ಗುರು ಕೊರಿಯಾದ ಚರ್ಚನಿಂದ ಹೊರ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟ ಒಬ್ಬ ಪಾದ್ರಿ - 'ಸನ್ ಯಂಗ್ - ಮೂನ್”, 
ಯಾವುದೇ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಬೇಡದೆ, ಕೇವಲ ಗುಲಾಮರಂತೆ ದಿನದ ಇಪತ್ತು ಗಂಟೆಗಳಷ್ಟು 
ಕಾಲವೂ ದುಡಿಯುವ ಮಿಲಿಯಗಟ್ಟಳೆ ಸದಸ್ಯರಿರುವ, ಈ ಪಂಥ ', ಮಿಲಿಟರಿ ಆಯುಧಗಳ ತಯಾರಿ 
ಹೋಟೆಲ್ ಉದ್ಯಮ , ಟಿಟೇನಿಯಂ, ಟೀ - ತಯಾರಿಕೆಗಳಿಂದಕೋಟಿಗಟ್ಟಲೆ ಡಾಲರುಗಳ ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ತುಂಬಾ ಬಲಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೊಳಗಾದ 
ಯುವಕ- ಯುವತಿಯರೇ ಇದರ ಜೀವಾಳ . ಒಮ್ಮೆ ಇದರ ಕಬಂಧ ಬಾಹುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿತೆಂದರೆ 
“ಮನೀ ಗೆ ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನು ಸಾರುವುದರಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ 
ಮುಂದರಿಯುತ್ತವೆ. ದಿನದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ಗಂಟೆಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ದುಡಿಯುವುದು , ಹೊಸ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ 'ಮನೀ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯಿಸಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಥಾನಕೆ 
ತರುವುದು . ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿಯೇ ಎನ್ನುವಂತೆ ತಂದೆ ತಾಯಿ , ಬಂಧು - ಬಳಗದ ಸಂಬಂಧವನು 
“ಸೈತಾನನ ಪ್ರೇರಣೆ' ಯೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು , ಮಾನಸಿಕ ಒತ್ತಡ, ಕಲಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
“ ಜಗತ್ತಿನ ರಕ್ಷಕ ದಳದ ಸದಸ್ಯರಾಗುವುದು , ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಒಳತೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಹುಡುಕುವ ಬದಲು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿಗೆ ಆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾಗ- ಎದುರಾಗುವ ಪಿಡುಗು ಈ 
' ಪಂಥ”, ಇದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ನುಂಗಲು ಬಿಡುವುದು ದೊಡ್ಡ ದುರಂತ . ಮೊದಲು ಈ ಬಲಿ 
ಪಶುಗಳ ಸಂಬಂಧಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದ ಈ ' ಪಂಥ' ಈಗ ಅಲ್ಲಿನ ಸರಕಾರಗಳೂ ಎಚ್ಚೆತ್ತು 
ತಲೆತುರಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲುಪಿದೆ . 


16) "ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿಂತನೆಗಳ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಬರವಣಿಗೆ - ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿಯೂ 
ಕೊಡುಗೆ - ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಟಾಂಗ್ 


ಅವಿವಾಹಿತ ಲೇಖಕನ 


17) ವಿವೇಚನೆಯ ಶಿಶುಗಳಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಸಂಗೀತ , ಕಲೆಗಳ ಗ್ಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಪರಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸುಭಾಷಿತ , “ಕೊಂಬು - ಬಾಲಗಳಿಲ್ಲದ ಪಶು ” ಎನ್ನುತ್ತದೆ! 


18) ಪ್ರೀತಿಯ ಅಂಶಗಳು ಪಕ್ವವಾದಾಗ ( ಹಾಗಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇರುವವರಲ್ಲಿ) ಮನುಷ 
ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು , ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸಮಾನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಬಹುದು. 
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19) ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ ಪೂರ್ಣಮುದಚ್ಯತೇ | 

ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯತೇ || 


20 ) ಇದನ್ನೇ ಚಾರ್ಲಿ ಚಾಪ್ಲಿನ' ತನ್ನ “Modern Times ” ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಆರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, 


21) ಅಲ್ಬರ್ಟ-ಕಾಮು ತನ್ನ ಡೈರಿಯಲ್ಲಿ ( 1935 - 1942), ಒಂದೆಡೆ “ ಹೆಂಗಸಿನ ಬಾಯಿತ 
ಹುಡುಗಿಯ ಕುಚಗಳು , ಪುಟ್ಟ ಮಗುವಿನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಮತ್ತು ಹೋಮದ ಹೊಗೆ- ಇತ! 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಇದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ” - ವೆಂದ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


22 ) ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಆಸೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳು 
ಆರ್ಥಿಕಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ವರ್ತಿಸಿ, ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ 
ಅಂದರೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲು ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ವ್ಯಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ' ಕ್ರಾಂತಿ' , ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ - ಸಾಮಾಜಿಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು | 
ಅರಿವು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್ನಿಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಟಾಂಗೆ. 


23) ಆದರೂ , ' ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಗುರಿ - ಬದುಕಿನ ಬದಲಾವಣೆ , ಕೇವಲ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲ 
ಮಾವೋನ ಮಾತುಗಳು , ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿರುವುದು , (ಒಬ್ಬನ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ - 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದು ದಿಗ್ಧಮೆಯಾಗುವ) ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ. 


24) ಟಾಂಗ್ ' ದೃಷ್ಟಾರ, ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ; ಬುದ್ದಿವಂತ ದೃಷ್ಟಾರ 
ಉಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮರ್ಖ - ಈ ಬುದ್ದಿವಂತನ ಮಾತುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರರ್ಗಳವಾ 
ಭಾಷಣ ಕೊರೀತಾನೆ' - ಅಂದು ಗೇಲಿ ಮಾಡಿದ್ದ. 


26) ಕಾರಂತರು ತಮ್ಮ ಒಂಟಿದನಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ' ನಾಲಿಗೆ ಮತ್ತು ಕಿವಿಗಳ ನಡುವೆ , 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ನಡುವೆ, ವಿಚಾರ, ವಿವೇಕ, ಸಹಾನುಭೂತಿಗಳ ಸೇತುವೆಯೊಂದು ರಚನೆಗೊ 
ಬೇಕು'- ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


27) ಇದರ ಬೃಹತ್‌ರೂಪದಲ್ಲಿ- ವೇಶ್ಯಯರನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೀಗಳೆದು ದಂಡಿಸುವ ಬದ 
ಕುಡುಕರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಬದಲು , ಸರಕಾರೀಯ ಯಂತ್ರಗಳಾದ ಪೋಲಿಸ್ ಮತ್ತು ಆಹಾರ ಇಲಾ 
ಗಳ ಕೃಪಾಛತ್ರದಡಿ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆ ತೆಗೆಯುವ, ವೇಶ್ಯಾಗೃಹಗಳ ಒಡೆಯರು ಮತ್ತು ಹೆಂಡದು 
ಗಳ ಮಾಲೀಕರನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಬೇಕು. ಇದು ಸರಿಯಾದ ದಾರಿ - ಎನ್ನುವ ಅರಿವಿನಿಂದ ಮಾನವ 
ಘನತೆ ಸರಿಯಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸಬಲ್ಲುದು. 
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1 ,003s : 


1 The Importance of Living (Linyu - Tang) 
2 The Importance of Seeing ( " ) 
3 My country - My people ( 1 ) 
4 Complete works of William Blake 
5 Roads to freedom - 3 parts (Sartre ) 
6 Being and Nothingness 
7 Collection of plays 

( " ) 
8 Problem ofmethod 
9 Diaries 

( Albert Camus ) 
10 Our Poetry and Poets (T . S . Eliot) 
11 The Common Pursuit (F. R . Leavis ) 
12 Criterion volumes III , IV , VI! (T . S . Eliot) 
13 Resistance , Rebellion and Death ( A . Camus ) 
14 Commentaries on living - 3 parts ( J . Krishnamurti) 
15 The Rebel ( Albert Camus) 
16 The Immoralist (Andre Gide) 
17 Journey to Ixtlan (Carlos Castaneda ) 
18 Tales of Power ( " " ) . 
19 Thus spoke Zarathustra (F . W . Nietzsche ) 
20 Republic ( Plato ) 
21 Politics (Aristotle) 
22 Autobiography (Charlie Chaplin ) 
23 The Tao of physics (Fritjof Capra ) 
24 Essays in Zen Buddhism (D . T. Suzuki) 
25 China in the year 2001 (Han Suyin ) 
26 The Sane society ( Erich Fromm 
27 Practising History (Barbara Tuchman ) 
28 Untold story 

(Lt Gen Kaul) 
29 Moonwebs Journey into the mind of a cult ( Josh Feed ) 
30 The speaking tree (Richard Lannoy ) 


Edo- JJJ2365 - 86 


ದಿವಂಗತ ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರ ಕವನ ' ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿ , 


• ರಾಮಚಂದ್ರ ದೇವ 


ಕುಂಞಹಿತ್ತು ರಾಮಚಂದ್ರ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 1933ರಲ್ಲಿ - ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಲ್ಮಡ್ಕ ಗ್ರಾಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನ ಸೇಂಟ್ ಫಿಲೋಮಿನಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಕ್ಷಯರೋಗ ನಿಮಿತ್ತ 
1955ರ ಫೆಬ್ರವರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಸುವಳಿದರು. 

ಯು , ತಮ್ಮಯ್ಯಗೌಡ ( ಕಾವ್ಯನಾಮ : ಟಿ . ಜಿ, ಮುದೂರು) ಕೆ. ಎಸ್ . ಶರ್ಮ, ಹಾಗೂ 
ಗಣಪತಿಭಟ್ಟರೊಂದಿಗೆ ಸಂಗಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾಲೆ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನವನ್ನು ಕಲ್ಮಡ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು . ಅವರು ಅದರ ಮೂರು ಜನ 
ಸಂಪಾದಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದರು . ಆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಆಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಗಮ ಕಲಾ ಸಂಘ 
ಎಂಬ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಸುರುವಾಗಿತ್ತು . ಊರವರೇ ಯಕ್ಷಗಾನ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಚಂಡೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಇಟ್ಟು 
ಆದರೆ, ಶಾಲೆ ಒಳಗೆ, ಪರದೆಯಲ್ಲಿ ಅರಮನೆ ಬರಿಸಿ - ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಆಡುತ್ತಿದ್ದರು . ಆ ಕಲಾ 
ಸಂಘದ ಅಂಗವಾಗಿ ಊರವರ ಪಾಲು ಭಂಡವಾಳದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ಸಂಗಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮಾಲೆ, ಇದರ ಉದ್ದೇಶ, ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ' ತರುಣ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ರಸದೂಟ' ನೀಡುವುದು . ' ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸೆರಗು ' ಮತ್ತು ' ಅಬ್ಬಿಯ ಮಡಿಲು' ಎಂಬ ಎರಡು 
ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಯರ್ಮುಂಜ ರಾಮಚಂದರ (1933 -1955) ' ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಹುಚ್ಚು ಮತ್ತು 
ಇತರ ಕತೆಗಳು ' ಎಂಬ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಈ ಪ್ರಕಾಶನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಯರ್ಮುಂಜರ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹ ಈ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ಸುರು - ಪುಸ್ತಕ, ಅವರು ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು , ಲಾಯಕ್ಕು ಕತೆಗಳುಂಟು 
ಅದರಲ್ಲಿ, ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ತುಚ್ಚುಮಾಡಿ ಅವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತಂದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಈ ತುಚ್ಚುಮಾಡುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರ 
ಪಾತ್ರ ಸಖತ್ತುಂಟು . 


ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರ ಅವರ ಕವನಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ' ಬಿದ್ದಗರಿ' ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು 1953ರಲ್ಲಿ. ಅಡಿಗರ 
ಹಿನ್ನುಡಿ ತೆಕ್ಕೊಂಡು ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವನಗಳು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು 
ಫಸ್ಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸುಪ್ತಶಕ್ತಿ ಎಂಬೊಂದು ಕವನ ಮಾತ್ರ ರಸಿಕರ ಗಮನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಕವಿ 
ಸುವಾರು ತನ್ನ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರಬಹುದಾದ ಈ ಕವನ ಮನುಷ್ಯ ಬೇಜಾನೆ 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯುಳ್ಳವ ಎಂಬ ಆಶಯವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ . ಜೊತೆಗೆ, ಕವಿಗೆ ಸಾವು ಮತ್ತು 
ವಿನಾಶದ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರವಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ' ಹೊಳು ಜಳ್ಳು ಬೀಜವಲ್ಲ ತುಂಬಿ ತುಡಿವ ಜೀವವು' 
ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು . ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ 'ಬಿಜದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ ನಿಂತ ಪ್ರಳಯ ವಿಸ್ಸುಲಿಂಗ' ದ 
ಬಗೆ , ' ಸಾವನಪ್ಪಿ ಚೆಲ್ಲಿಹೋದ ಎಲುಬುಗೂಡ ರಾಸಿ ' ಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಬರೆಯುವರು . ಕಾವ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೇಲೆಕವಿಗಿರುವ ಹತೋಟಿಆ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಹಳ ಗಮ್ಮತ್ತಾಗಿದೆ. 
ಈ ಪದ ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರ ಹೆಸರಿಗೆ ಒಜ್ಜೆ ತಂದಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಬಾರದ ಪದ್ಯ ಇದು. ಇದು ಸುಲಭಕ್ಕೆ ಲಭ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಪಾಠವನ್ನಿಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ, 75 , ಎಂ . ಜಿ . ರಸ್ತೆ , ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಬೆಂಗಳೂರು- 650 001 


ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿ 


ನಾನು ನೀನು ಎಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ಒಂದು ಒಂದು ಬೀಜವು ; 
ಹೋಳು ಜಳು ಬೀಜವಲ್ಲ 
ತುಂಬಿ ತುಡಿದ ಜೀವವು. 
ನಮ್ಮ ಕಿರಿಯ ಒಡಲಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ ಸ್ವಪ್ನವು 
ತಿರುಗುತಿಹುದು ಗುಡುಗುತಿಹುದು 
ಹೊರಗೆ ಧುಮುಕಿ ಮುತ್ತಲು 
ಚಿಂತೆಯುಸಿರೊ , ಹರ್ಷರಸಿ | 
ಬೆವರ ಸ್ವಾತಿ ವರ್ಷವೂ 
ಎಲ್ಲ ಬೇಕು ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವಿತ ಕನಸು ಚಿಗುರಲು. 


ನೆಲದ ಹುಡಿಯೊಳಿಲ್ಲಿ ಚಿಗಿತು, ಬಾನಬಿತ್ತರಕ್ಕೆ ಚಿಮ್ಮಿ , 
ಅಮರಲೋಕಕೊಂದು ಕುಡಿಯು ಕಳುಹಿ ಸೂದೆಯ ತರುವೆವು; 
ಇಲ್ಲಿ ನೆಲದ ದಾಹ ತಣಿಸಿ , ಹುಡಿಯ ಹುಡಿಯ ರತ್ನ ವೆಣಿಸಿ 
ಸೊಗದ ಹಾಯಿದೋಣಿಯೇರಿ ಕ್ಷೀರಯಾನಗೊಳ್ಳವು. 


ಹಳೆಯ ಗೊಬ್ಬರದಲಿ ಬೇರ 
ಬೆಳೆಸಬೇಕು ಸುಸ್ಥಿರಾ; 
ಕುಡಿಯ ನೀರ ಹುಡುಕಬೇಕು 
ಮೊರೆಯುತಿರುವ ನಿರ್ರುರಾ ; 
ಮುಗಿಲಿನೊಡನೆ ಆಟವಾಡಿ 
ಬರುವ ಗಾಳಿಯುಸಿರುವಾ ; 
ಮರಳುಗಾಡ ಬಿಸಿಲರುಂಳವ 
ಕುಡಿದು ತಡೆದು ನಿಲ್ಲುವಾ, 


ನಮ್ಮ ಬೇರು ಹಿರಬೇಕು ಒಳಗೆ ಒಳಗೆ ಕುದಿಯುವಾ 
ಕುದಿದು ಭೂರ್ಮಿಸುತ್ತಲಿರುವ ಅಗ್ನಿರಸದ ಸಾರವ 
ನಮ್ಮ ಚಿಗುರು ಹಾಯಬೇಕು ಮುಗಿಲ ಜಿಗಿದ ದಾರಿಯಾ 
ಹಾದು, ಹೂತು, ಕಾತು ಅಗ್ನಿದಿವ್ಯಫಲವ ಸುರಿಸುವ. 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್- 86 


ಅಲ್ಲಿನೋಡನೋಡೊ ಅಣ್ಣ 
ಎಂಥ ಎಂಥ ಬೀಜವು- 
ತೃಪ್ತ ಪೋಷಣಕ್ಕೆ ರಸದ 
ಘಟ್ಟಿಯನ್ನೆ ಕೊಟ್ಟೆವು. 
ಇಲ್ಲ, ಹುರಿದುಹೋಯ್ತುನೋಡು 
ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭಗ್ನವು 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ ನಿಂತ 

ಪ್ರಳಯ ವಿಸ್ಟುಲಿಂಗವು, 
ನಾನು ನೀನು ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಾನಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬರುವ 
ಗರುಡನಿಟ್ಟ ಮೊಟ್ಟೆಯು; 
ಬರವಿಯ ಗಿರಿಕಿರೀಟದಲ್ಲಿಕೋಡುಗಲ್ಲ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಭೂಣನಿದ್ರೆಯು 
ನಮ್ಮ ಸಾಕು ತಾಯಿ ಮಾಯೆ , ಕಾವುಕೂರೆ ಗರುಡನೊಂದು 
ನಿಯವಿರಿಸಿಟ್ಟ ದಾದಿಯು ; 
ನಾವು ಬೆಳೆಯೆ ಮುಗಿಲ ರಾಣಿ ಅವರಪುತ್ರರುಣ್ಣುವಂಥ 
ತಂತ್ರ ತರುವ ನೇಮವು, 

ಸುಗ್ಗಿ ಬಸುರಿನಿಂದ ಮೊಗ್ಗೆ - 
ಯುರಳಿ ವಿಮಲ ಸುಮವದು 
ಬರಲು ಸುಗ್ಗಿ ಗಾಳಿ ಹಿಗ್ಗಿ 
ಕಂಪಹೊತ್ತು ಚರಿಪುದು ; 
ನಿದ್ದೆ ಹಿಂಗಿ ಕಣ್ಣ ಬಿಡಲು 
ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕ ಬಲಿತು ಬರಲು 
ಕಾಲದೇಶವನ್ನು ವಿಕಾರಿ 

ಬಾನೆ ನಮ್ಮ ಹೊರುವುದು , 
ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲದನಿತು ಕಾಲ ರೆಕ್ಕೆ ಬಡಿದು ದಣಿಯೆವು, 
ಹೊಸತು ಹೊಸತು ಆಸೆ ವಿರಾರೆ ರವಿಯ ಕುಕ್ಕಿ ತರುವೆವು, 
ಪೂರ್ಣ ಚಂದ್ರ ಕಿರಣ ಪಾನದಲ್ಲಿ ನಾವು ತಣಿಯವು, 
ನಮಗೆ ಬೇಕು ಸೊದೆಗು ಮಿಗಿಲಂ ದಿವ್ಯರಸವಿಪಾಕವು. 
ಸಾವನಪ್ಪಿ ಚಿಲ್ಲಿಹೋದಎಲುಬುಗೂಡ ರಾಸಿಗೆ 
ವಲಯ ಗಿರಿಯ ಕಳಸದಿಂದ ಅಮೃತಧಾರೆ ಸುರಿವೆವು, 
ಸುರಿದು ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷವೊಂದು ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿ, ನೆಗೆವೆವು, 
ನೆಗೆದು ರೆಕ್ಕೆ ಬಿಚ್ಚಿ ಧರೆಗೆ ತಂಪು ನೆಳಲ ತರುವೆವು. 
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ರುಜುವಾತಂ 


ಹಾ ! ನೋಡು ಎಂಥ ವರ್ಣ ಕಾಂತಿ ಪಡೆದು ಹೊಗಳು 
ಹುಗಿಲ ರಾಜ್ಯವನ್ನೆ ರಾಸಿ ರಾಸಿಯಾಗಿ ತುಂಬಿವೆ; 
ಲಂಬಿ ಬಾನನೆಲ್ಲ ತುಂಬಿ ಜೇನ ಮುಕ್ಕುಳಿಸುತಿವೆ 
ಕೊಳಕೆ , ಸಸಿಯ , ಹೂವ, ಕಾಯ , ಹಣ್ಣ ಬಾಯಿ ತಣಿದಿದೆ. 

ನಾನು ನೀನು ಎಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ ಬೀಜವು ; 
ಗರುಡನಿಟ್ಟ ಹಿರಿಯ ಮೊಟ್ಟೆ 
ಮೇಘತೂಗುತೊಟ್ಟಿಲು. 
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13 . Printer 's Name : 

UR . Ananthamurthy 
Whether Citizen of India : Yes 
Address : 

849, New Kantharaj Urs 
Road , Kuvempunagara , 

MYSORE - 9 
Publisher ' s Name : 

U . R . Ananthamurthy 
Whether Citizen of India : 

Yes 
Address : 

849 , New Kantharaj Urs 
Road , Kuvempunagara , " 

MYSORE - 9 
15 . Editor ' s Name : 

U . R . Ananthamurthy 
Whether Citizen of India : 
Address : 

849 , New Kantharaj Urs 
Road , Kuvempunagara , 

MYSORE- 9 . 
6 . Name and Address of individuals U . R . Ananthamurthy 

who own the News paper and 849, New Kantharaj Urs 
partners or share holders holding Road , Kuvempunagara , 
more than one percent of the MYSORE - 9 . 

capital . 
I, U , R . Ananthamurthy, hereby declare that the particulars 
above are true to the best of my knowledge and belief. 
Place : Mysore 

(Sd -) U . R . ANANTHAMURTHY 
Date : 1 - 4 - 1986 

Signature of the Publisher 


Yes 


ಪದ್ಯ ಬಗೆವ ಬಗೆ 


ಕಾವ್ಯವಿಮಾಂಸೆಯಾಗಿ 
“ಭೂತ' ಕವನದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. 


• ವಿ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್' ನಂಗಲಿ 


ಕಾಡುತ್ತಿವೆ ಭೂತಕಾಲದ ಭೂಣಗೂಢಗಳು : 
ಹುಗಿದ ಹಳಬಾವಿಯೊಳ ಕತ್ತಲ ಹಳಸು ಗಾಳಿ 
ಅಂಬೆಗಾಲಿಟ್ಟು ತಲೆಕೆಳಗು ತೆವಳುತ್ತೇರಿ 
ಅಳ್ಳಳ್ಳಾಯಿ ಜಪಿಸುವ ಬಿಸಿಲಕೋಲಿಗೆಗರಿ ತೆಕ್ಕಾಮುಕ್ಕಿ 
ಹಾಯುತ್ತಿದೆ ತುಳಸಿವೃಂದಾವನದ ಹೋದರಿಗೂ , 
ತೊಟ್ಟು ಕಳಚಿದ ಹೊಕ್ಕುಳಿನ ಬಳ್ಳಿ ದಡದಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತರಿಸಿದಿಲಿಬಾಲ ಮಿಡುಕುತ್ತದೆ. 
ಕತ್ತಲಲ್ಲೇ ಕಣ್ಣು ನೆಟ್ಟು ತಡಕುವ ನನಗೆ 
ಹೊಳೆವುದು ಹಠಾತ್ತನೊಂದೊಂದು ಚಿನ್ನದ ಗೆರೆ ; 
ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಕಂದಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಬಿದ್ದು ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿರುವ ಗರಿಸುಟ್ಟ ತಾರೆ. M 


ವರ್ತಮಾನದ ಪತ್ರಿಕೆಯ ತುಂಬ ಭೂತದ ಸುದ್ದಿ , 
ನೀರ ಮೇಲಕ್ಕೊಂದು ಮಡಿ, ಕೆಳಕ್ಕೇಳು ಮಂಜಿನ ಶಿಖರಿ ; 
ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತಕಸ್ಮಾತ್ತಗಿ ನುಡಿಯುಗಿವ 
ಮಂಜು ಮುಸುಕಿದ ಮುಗ್ಧ ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ, 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮುಚಿದರು 
ಸದ್ದಿರದ ಖಾಲಿ ಕಂಕಾಲಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾಳವಿಲ್ಲದೆ ಮೂಕಸನ್ನೆ ಮುಲುಕುವ ತಿರುಗುಮುರುಗು ಪಾದದ ಪರಿಷೆ. 
ಅಂತರಾಳಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತ ನೀರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂತಿ ಕೈ ಬಡಿವ ಬೀಜಾಣುಜಾಲ ; 
ಕಾಳರಂಗಸ್ಥಳದ ಪರದೆಮುರಿಮರೆಯಲ್ಲಿ | 
ಮಾತು ಹೆಕ್ಕುವ ಮಿಣುಕುಮೊನೆಯ ಬಾಲೆ, _ ಇವು 
ಬಯಸದೆ ಹೊರಂಗಳದ ರಂಗುರಂಗಿನ ಬಳ್ಳಿಹೂವುಹೊದರ ? 


ವಿ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ ನಂಗಲಿ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಸರ್ಕಾರಿ ಕಾಲೇಜು, ಗುಬ್ಬಿ , 
ತುಮಕೂರುಜಿಲ್ಲ ; 


ನೀರುನೆಲೆಯಿಲ್ಲದವರು ಪಿತೃ ಪಿತಾಮಹರು, 
ಗಾಳಿ ಹೆದ್ದೆರೆಲಾಳಿಗಂಟಿ ನೆಲ ಸಿಕ್ಕಿಯೂ ದಕ್ಕದವರು . 
ಉಚ್ಚಾಟನೆಯ , ತರ್ಪಣದ ತಂತ್ರ ಬಲ್ಲೆ, ಆದರು ಮಂತ್ರ ಮರೆತೆ ; 
ಬರಿದೇ ಹೀಗೆ ಆಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಮಂತ್ರದಂಡ, 
ಪುರೋಹಿತರ ನೆಚ್ಚಿ ಪಶ್ಚಿಮಬುದ್ದಿಯಾದೆವೋ ; 
ಇನ್ನಾದರೂ ಪೂರ್ವಾಮಾಂಸೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳನ್ನು ಬಗೆಯಬೇಕು. 


೩೦ 


ಅಗೆವಾಗ್ಗೆ ಮೊದಲುಕೋಶಾವಸ್ಥೆ ಮಣ್ಣು ; 
ಕೆಳಕ್ಕೆ , ತಳಕ್ಕೆ ಗುದ್ದಲಿಯೊತ್ತಿ ಕುಕ್ಕಿದರೆ 
ಕಂಡೀತು ಗೆರೆಮಿರಿವ ಚಿನ್ನದದಿರು , 
ಹೊರತೆಗೆದು ಸುಟ್ಟು ಸೋಸುವಪರಂಜಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಇನ್ನಾದರೂ ಕೊಂಚ ಕಲಿಯಬೇಕು ; 
ಹೊನ್ನಕಾಯಿಸಿ ಹಿಡಿದು ಬಡಿದಿಷ್ಟದೇವತಾ 
ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೊಗ್ಗಿಸುವ ಅಸಲು ಕಸಬು , 


* ಬಾವಿಯೊಳಗಡೆ ಕೊಳೆವ ನೀರು ; ಮೇಲಕ್ಕಾವಿ ; 
ಆಕಾಶದುದ್ದಕೂ ಅದರ ಕಾರಣ ಬೀದಿ ; 
ಕಾರ್ಮುಗಿಲ ಖಾಲಿಕೋಣೆಯ ಅಗೋಚರ ಬಿಂದು 
ನವಮಾಸವೂ ಕಾವ ಭ್ರೂಣರೂಪಿ _ 
ಅಂತರಪಿಶಾಚಿ ಗುಡುಗಾಟ, ಸಿಡಿಲಿನ ಕಾಟ 
ಭೂತರೂಪಕ್ಕೆ ಮಳೆ ವರ್ತಮಾನ . 
ಅಗೆದು ಗದ್ದೆಗಳ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯ ವರಣ ; 
ಭಗೋಧುವೆ ಹಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ವೃಂದಾವನ, 
ಗುಡಿಗೋಪುರಗಳ ಬಂಗಾರ ಶಿಖರ . 


* ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯಾಗಿ 'ಭೂತ' ಕನವದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವಾಗ ಕವಿತೆಯ ಉಳಿದ 
ಅರ್ಥವಲಯಗಳನ್ನು ನಾನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ : ಇವುಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಭಾವಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸೂಚನೆ ಅನಗತ್ಯವಾಗಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ, 


ಜಗತ್ತಿನ ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ , ವಿಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಸೃಜನ ಶೀಲ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದಿಢೀರನೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಕ್ಕೆ 
ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಪೂರ್ವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ( = ಭೂತ) 
ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಎದುರಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಹೊಸಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಳೆಯ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನ್ನು ವಿಜೃಂಭಿತ ಆವೇಶದಿಂದ 
ಜರಿದು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ತಟಸ್ಥ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅನುಸರಿ 
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ಸುವುದಾಗಲಿ ಸಲ್ಲದು ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಹಳೆಯ ವಸ್ತು ವಿಚಾರಗಳು ಕೂಗಿ 
ಪ್ರತಿಭಾವಂತನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಹೊಸದಾಗಿ ಜೀವತುಂಬಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲವು. ಇದು ಸ್ಪಷ 
ವಾಗಿ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ( Tradition and Individual Talent 
ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ 'ಭೂತ' ಕವನ | 
ಮುಖ್ಯ ತಿರುಳು ಕೂಡ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಡಿಗರು ಕವನದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರು 
ಬಗೆಯನ್ನು ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ: 


ಕವನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಅನುಸರಣೆ - ಅಂಬೆಗಾಲಿಡುವುದು) 
ಬಾಲಿಶ ನಡವಳಿಕೆ ( = ಅಳ್ಳಳ್ಳಾಯಿ ಜಪಿಸುವುದು ) , ವ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂ 
( = ತಲೆ ಕೆಳಗು ತೆವಳುವುದು , ತೆಕ್ಕಾ ಮುಕ್ಕಿ ಎಗರುವುದು ) ಉನ್ನತವಾದ ಆದರ್ಶಗ 
ವಲಯವನ್ನು ( = ತುಳಸಿವೃಂದಾವನದ ಹೊದರು ) ಹಾಯಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿರು. 
' ಹಳಸು ಗಾಳಿ ' ಯ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ , ಇದು ಸುತ್ತಣ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ 
( established) ಸೃಜನ ಶೀಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ನಿರರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಿರ 
ಇಂಥ ಕಲುಷಿತ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ ಸೃಜನಶೀಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು “ತೋಟ 
ಕಳಚಿದ ಹೊಕ್ಕುಳ ಬಳ್ಳಿ ” ಯಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಕತ್ತರಿಸಿದಿಲಿ ಬಾಲ 
ದಂತೆ ವಿಕೃತವಾಗಿಯೂ ಕಂಡರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಹೊಸಬಗೆಯ ಆಲೋಚ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನದ ಗೆರೆಗಳನ 
( = ಆಶಾ ಕಿರಣ) ಕಾಣುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಇಂಥ ಸ್ವಪಯತ್ನಗಳು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಒದ್ದಾಡುವ ದಗ್ಗ ಆದರ್ಶಗಳಾಗಿ ( = ಗರಿಸುಟ್ಟ ತಾರ 
ಕಾಣಬಹುದು . 


* ಹೊಸತು - ಹಳೆಯದರ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುವ ಇವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೋಬ್ಬನ ಅಂತರಾಳವನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ನಿಗೂಢ ಸಂಗತಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಅಡಿಗರ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಿಷ್ಟು 'ಭೂತ' ಕವನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದ ವಿವಕ್ಷೆ . 


'ಭೂತ' ಕವನದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ತುಂಬ ಮಹತ್ವದು, ಈ ಭಾಗದ 
ಅಡಿಗರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಜನಶೀಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಹಿಂದೆ ಮಾನಸಿಕವಾ 
ಏರ್ಪಡುವ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್ ಅದೃಶ್ಯರೂಪದ ಮನೋಮಂಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಒಳಪುಟಗಳನ್ನು ತೆರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ' ವಾನೋ ಕಾ 
ವಿಶಾವಾಂಸೆ' ( Psycho - poetics) ಎಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. “ ವರ್ತವರಾ 
ಪತ್ರಿಕೆಯು ತುಂಬ ಭೂತದ ಸುದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಾಲು ಭೂತಕಾಲದ ಹಿನ್ನೆ 
ವರ್ತಮಾನದ ಕ್ರಿಯಾ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿರ 
ಇದರ ಮುಂದಿನ ಸಾಲುಗಳು ಹೀಗಿವೆ : 
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ರುಜುವಾತ 


1 ನೀರ ಮೇ . ಲಕ್ಕೊಂದು ಮಡಿ ಕೆಳಕ್ಕೇಳು ಮಂಜಿನ ಶಿಖರಿ, 
2 ಇದಕ್ಕಿದಂತಕಸ್ಮಾತ್ತಗಿ ನುಡಿಯುಗಿವ 

ಮಂಜು ಮುಸುಕಿದ ಮುಗ್ಧ ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ ' ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ ಸಮುದ್ರ ' ಮತ್ತು ' ಮಂಜು ಮುಸುಕಿದ ಜ್ವಾಲಾ 
ಮುಖಿ' ಯ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿವರಗಳು ಎನಿಸಿದರೂ 
ಇವು ಮೂಲತಃ ಅನುಭವ ಸಮ ದಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಗಹನತೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜ್ವಲತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ, ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಕೇತಗಳು . ನಂತರ ಇದರ 
ಬರುವ ಸಾಲುಗಳು 'ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ' ಯನ್ನು ( Creative proeess ) ವಿವರಿಸುವ 
ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿವೆ . ಇವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸೋಣ: 


1 ಸದಿರದ ಖಾಲಿ ಕಣಕಾಲಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾಳವಿಲ್ಲದೆ ಮೂಕಸನ್ನೆ ಮುಲುಕುವ ತಿರುಗು ಮುರುಗು ಪಾದದ 

ಪರಿಷೆ. 
'ಸದಿರದ ಖಾಲಿ ಕಂಕಾಲಕೋಣೆ' ನಿಶ್ಯಬ್ದವಾದ ಒಳಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸು 
ತದೆ, ಮೇಲಿನ ಒಟ್ಟು ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವ ' ಅನಭಿವ್ಯಕ 
ಕಾವ್ಯ ' ವನ್ನು ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯಾಗಿದೆ. ' ತಾಳವಿಲ್ಲದೆ ಮುಲುಕುವ 
ಮಕಸನ್ನೆ ' - ಎಂದರೆ ನಿಯತಗತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಮೂಕ ಭಾವನೆಗಳಾಗಿವೆ . ಇವಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟರೂಪವಿಲ್ಲ, ಇವು ವಿರುದ್ದ 
ಗತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ( = ತಿರುಗು ಮುರುಗು ಪಾದ) ನೆರೆಯುತ್ತಿವೆ. 
' ಪಾದ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 'ಕವನವೊಂದರ ಸಾಲುಗಳು' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇರುವುದರಿಂದ “ ತಿರುಗು ಮುರುಗು ಪಾದದ ಪರಿಷೆ' ಎಂಬ ಮಾತು 
ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪ ಪಡೆಯಲು ಅಪಕ್ರವದಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡು 
ತಿರುವೆ ಮೂಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನೆ ಮುಂದೆ ಬರುವ 
ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ : 
2 ಅಂತರಾಳಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತ ನೀರುಗಳಲ್ಲಿ 

ಕಂತಿ ಕೈ ಬಡಿವ ಬೀಜಾಣು ಜಾಲ . 
ಇಲ್ಲಿನ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತ ಬೀಜರೂಪಿಯಾದ ಮೂಕ ಭಾವನೆಗಳು 
ಮೇಲೆ ಬರಲು ( = ಕೈ ಬಡಿವ) ಬಯಸುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಮೇಲಿನ ಎರಡು 
ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಗಿರುವ, ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಮಕ 
ಭಾವನೆಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಮಾತಿನರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು ಮಿಂಚುವುದನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಸಾಲುಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ : 
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3 ಕಾಳರಂಗಸ್ಥಳದ ಪರದೆ ಮುರಿ ಮರೆಯಲ್ಲಿ 

ಮಾತು ಹೆಕ್ಕುವ ಮಿಣುಕು ಮೊನೆಯ ಬಾಲ 


ಕಾಳ ( = ಕಪ್ಪು ) ಎಂದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಎಂಬರ್ಥವಿದೆ . ಹಾಗೆಯೇ ' ಕಾಳ' ಎಂಬುದನ್ನು 
“ಕಾಲ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ ಕಾಲನ ರಂಗಸ್ಥಳ ' ಹೃದಯ ' ವಾಗುತ್ತದೆ, 
(ಕಾಲ ಪುರುಷನ ರಂಗಭೂಮಿ ಮಾನವರ ಹೃದಯವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು ? ) ಅಂದರೆ , 
ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಮಕ ಭಾವನೆಗಳು ಹೃದಯ 
ಪರದೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಣುಕು ಮೊನೆಯ ( = ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಿಂಚುವ) ಮಾತಿನ 
ರೂಪವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಈ ಭಾಗದ ಒಟ್ಟು ವಿವಕ್ಷೆಯ ಪ್ರಕಾರ , ಅಡಿಗರು ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಜನಶೀಲ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದರೆ : ನಿಶ್ಯಬ್ಬವಾದ ಒಳ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವಮಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮೊದಲ ಹಂತವಾದರೆ, ಇಂಥ 
ಮಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮೇಲೆ ಬರಲು ಬಯಸುವುದು ಎರಡನೇ ಹಂತವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಇಂಥ ಒಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಾಳರಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಂಚಲಿಸುವ ಮಕಭಾವನೆಗಳು ಮಾತಿನ 
ರೂಪವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮೂರನೇ ಹಂತ, ಹೀಗೆ, ಈ ಮೂರು ಹಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳು ನಿಶ್ಯಬ್ದವಾದ ಒಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಜನಶೀಲ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಾ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿವೆ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಹೋರಂಗಳದ ರಂಗು ರಂಗಿನ ಬಳ್ಳಿ ಹೂವುಹೊದರುಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಸೃಜನಶೀಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ' ಒಳಗು ' ಮತ್ತು 
“ಹೊರಗು ' ಗಳನ ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯಾಗಿದೆ. ಸೃಜನಶೀಲವಾದ ಯಾವುದೇ ಹೊಸ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲು ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಡವಾಗಿದ್ದು ನಂತರ, 
ಅದು ಹೊರಗಿನ ಪರಿಸರದ ಬಯಕೆಯಾಗಿಯೂ ಒಡವಾಡುತ್ತದೆ. 


'ಭೂತ' ಕವನದ ಮೂರನೇ ಭಾಗ ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಕಾಳ ರಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತಿನರಸವನ್ನು ಹ ಡುಕಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅಲೆಯುತ್ತಿರುವ ಮೂಕಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ಬದುಕಿನಾಚೆಯ 
ಅವಿಚಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ( ಪಿಶಾಚ ಸಂಬಂಧವಾದ ವಿವರಗಳು ಅವಿಚಾರವಲ್ಲವೆ ?) 
ಸಮಿಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ: * 


* ಈ ಸಮಿಾಕರಣ ದೃಷ್ಟಿ ಕವನದ ಎರಡನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, “ ತಿರುಗು ಮುರುಗು ಪಾದದ ಪರಿಕ್ಷೆ ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೊಳಹು ಹಾಕಿದೆ. 
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ನೀರು ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದವರು ಪಿತೃ ಪಿತಾಮಹರು 

ಗಾಳಿ ಹೆದ್ದೆರೆ ಲಾಳಿಗಂಟಿ ನೆಲ ಸಿಕ್ಕಿಯ ದಕ್ಕದವರು 
ಆದರೆ , ಇಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚಲಿ 
ಸುತ್ತಿರುವ ಸೃಜನಶೀಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಅಡಿಗರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಬುದು ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಅರ್ಥಾತ್ ಶಬ್ದ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸದೆ ಒಳವನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಮೂಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಕಾರವಿಲ್ಲದ, ಅಶರೀರ 
ವಾದ ಪಿಶಾಚಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸವಿಾಕರಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
* ಅವಿಚಾರ' ವೆಂದು ಹೇಳಲುಬಾರದು ! ಮಹಾಕವಿಗಳು ಕೂಡ ವಸ್ತು ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ವರಾಡಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ ! 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುವಮೂಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಪಿಶಾಚ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಅಡಿಗರು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸಮಿಾಕರಣ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ “ ತಿರುಗು ಮುರುಗು ಪಾದದ ಪರಿಷೆ ' ಎಂಬ ಪದಾವಳಿಯ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಮೂಲಕ ಅಡಿಗರು ಪಿಶಾಚ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅರ್ಥಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ 
ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚಲಿಸುವ ಸೃಜನಶೀಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಕೂಡ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
“ ಪಾದ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ “ಕವನವೊಂದರ ಸಾಲುಗಳು' ಎಂಬ 
ಅರ್ಧವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥವೇ ಕೊನೆಗೆ , ಕವನದ ಒಟ್ಟು ಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಿಶಾಚ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಮೇಲುನೋಟದ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಸಾರ್ಥಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು | 


ನೀರು ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದವರು ಪಿತೃ ಪಿತಾಮಹರು 

ಗಾಳಿ ಹೆದ್ದೆರೆ ಲಾಳಿಗಂಟಿ ನೆಲ ಸಿಕ್ಕಿಯೂ ದಕ್ಕದವರು , 
ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇದರ ನಂತರದ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪರವಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಕೂಡಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ : 


“ಉಚ್ಚಾಟನೆಯ ತರ್ಪಣದ ತಂತ್ರಬಲ್ಲೆ : ಆದರು ಮಂತ್ರ ಮರೆತೆ ” ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಉಚ್ಛಾಟನೆ - ತರ್ಪಣ - ತಂತ್ರ - ಮಂತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಧ್ವನಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ . 
ಭೂತದ ಉಚ್ಚಾಟನೆಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಂತೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿರುವ 'ಪೈಶಾಚಿಕ 
ಅರ್ಥ ' ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ , ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಭಾವನೆಗಳ ಉಚ್ಚಾಟನೆ' 
( = ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ) ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಯ ' ತಂತ್ರ ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ 
ಈ ' ಪಾದ' ದ ಅರ್ಥಧ್ವನಿ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ, 
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“ ಬರಿದೆ ಹೀಗೆ ಆಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಮಂತ್ರದಂಡ ” - ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸಾಲು| 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಲೇಖನಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ತನ್ನ ಒಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಮಕ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ 
ಶರೀರವನ್ನು ತೊಡಿಸಲು ತಹತಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ಯುಗದ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಮಟ್ಟದ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಕಂಠಪತ್ರ ಲೇಖನಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು 
' ಮಂತ್ರ ದಂಡ' ವೆಂದು ಕರೆದು ಗೌರವಿಸಿದ್ದಾರೆ . 

“ ಪುರೋಹಿತರ ನಚ್ಚಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಬುದ್ದಿಯಾದೆವೊ 

ಇನ್ನಾದರೂ ಪೂರ್ವ ವಿರಾಮಾಂಸೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳನ್ನು ಬಗೆಯಬೇಕು? 
ಇಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ತಲೆಮಾರಿನ ಸೃಷ್ಟಿಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಿರರ್ಥಕ 
ನಿಲುವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಪುರೋಹಿತರು' ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂಬ ಪದಶಃ ಅರ್ಥ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅನುಸರಣ ಪ್ರಿಯರು' ಎಂಬ ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ಇಂತಹವರನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ “ ಪಶ್ಚಿಮ ಬುದ್ದಿಯಾದೆವೊ ” ಎಂಬ ಮಾತು ಪಾಶ್ಚಾತ| 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕುರಿತ 
ಟೀಕೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಬುದ್ದಿ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆಗ ' ಮುಳುಗಡೆಯಾಗುವ ಮನಃಸ್ಥಿತಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಸುರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ , ಇದು ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿನ ಆಶಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
“ಭೂಮಿಗೀತ' ಕವನ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಒದಗಿಸಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಬುದ್ದಿ ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ : 1) ಪಶ್ಚತ್ತಾಪ ಪಡುವ ಬುದ್ದಿ , 
ii ) ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಕ್ಕೆ ಸೋತ ಬುದ್ದಿ . ಹಾಗೆಯೇ “ಪೂರ್ವ ವಿಾಮಾಂಸೆ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಗಳು ” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡ ತನ್ನ ಖಚಿತ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು “ ಪರಂಪರೆ ” ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರಿತ ಅರ್ಥದ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಈಗಾಗಲೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ' ಭೂ ಮಿಗೀತ' ಕವನ ಸಂಕಲನದ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ' ಪೂರ್ವ 
ಮೂಾವಾಂಸೆ ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ ನಿದರ್ಶನ. 


ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು | 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ : ಪಿತೃ ಪಿತಾಮಹರು, ಉಚ್ಚಾಟನೆ , ತರ್ಪಣ, ತಂತ್ರ , ಮಂತ್ರ , 
ಪುರೋಹಿತರು , ಪೂರ್ವಫಾಮಾಂಸೆ, ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ 


2) ವೇದೋಕ್ತವಾದ 


1 ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆ : 1) ಹಿಂದೆ ನಡೆದದ್ದರ ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆ, 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ವಿಚಾರ. 
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ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮ ಖಚಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಕಾವ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
( Creative process of poetry ) ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಮನನವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಡಿಗರನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಿಷ್ಠರೆಂದು 
ಟೀಕಿಸಿ ಬಿಡುವ ಅಪಾಯದ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಲುಪಿ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. 


ಇದುವರೆಗೆ ಅಮೂರ್ತವಾದ ಪಿಶಾಚ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಅನುಭವ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯಿಂದಕೂಡಿದ ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿಶೀಲವಾದ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಿವಿಧ ಪದರುಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕವನದ ವಸ್ತು , ಇಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಐಂದ್ರಿಯಿಕ ಅನುಭವಗಳ ತೆಕ್ಕೆಗೊಳ್ಳುವ ಮೂರ್ತರೂಪದ ಚಿತ್ರಣವಾಗಿ ಮುಂದು 
ವರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಭೂಮಿಯ ಉತೃನನ, ಅದಿರಿನ ಶೋಧನೆ , 
ಶುದ್ದೀಕರಣ, ಅಭೀಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯಾದ “ ಆಕಾರ ನೀಡುವ ಕ್ರಿಯೆ - ಇವು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಒಟ್ಟು ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರ ಗಣಿ ಕಾರ್ಯಾಗಾರದ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದ್ದು 
ತನ್ಮೂಲಕ ಸೃಜನಶೀಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಿದೆ: 

ಅಗೆವಾಗ್ಗೆ ಮೊದಲು ಕೋಶಾವಸ್ಥೆ ಮಣ್ಣು 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ತಳಕ್ಕೆ ಗುದ್ದಲಿಯೊತ್ತಿ ಕುಕ್ಕಿದರೆ 

ಕಂಡೀತು ಗೆರೆ ಮಿರಿವ ಚಿನ್ನದದಿರು . 
* ಅಗೆವಾಗ್ಗೆ ಮೊದಲು' ಎಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಮಕಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ ಶರೀರವನ್ನು ತೊಡಿಸುವ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ' ಯಶಸ್ಸಿ ' ಯೆಂದೂ , ' ಪರಿಪೂರ್ಣ' ವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗದು. ಇದು 
ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಪಾಲಿಗೆಕೋಶಾವಸ್ಥೆ ಇದ್ದಂತೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು 
ಮಣ್ಣು ( = ವ್ಯರ್ಥ) ಎನಿಸಿ ಬಿಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಯತ್ನದ ಆಳ ಆಳಕ್ಕೆ 
ಇಳಿದಂತೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲ ' ಚಿನ್ನದದಿರು ' ಸಿಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ, 

ಹೊರತೆಗೆದು ಸುಟ್ಟು ಸೋಸುವಪರಂಜಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ 

ಇನ್ನಾದರೂ ಕೊಂಚ ಕಲಿಯಬೇಕು, - ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾಪಿತವಾಗಿರುವ 
'ಶುದ್ದೀಕರಣ ' ವಿಚಾರವು ಕವಿಯೊಬ್ಬ ತಾನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ' ಸಂಸ್ಕರಣ' ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟರೂಪವಿಲ್ಲದೆ ಒಳವನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 


* ವಸ್ತುವಿನ ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಣ ಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾವ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾಂತಳಾದ Catharsis ( ಅರಿಸ್ಟಾಟೆಲ್ ), ಸಾಧಾರಣೀಕರಣ ( ಅಭಿನವ ಗುಪ್ತ ) , Psychical 
Distance (ಎಡ್ವರ್ಡ್ ಬುಲೆ ), Escape from personality ( ಟಿ, ಎಸ್ , 
ಎಲಿಯೆಟ್ ) ಇವುಗಳ ಚರ್ಚೆಯ ನೆಲೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. 
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ಸಂಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಮಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅಮೂರ್ತವಾದ, ಅಶರೀರವಾದ 
ಪಿಶಾಚಗಳೊಂದಿಗೆ ಸವಿಾಕರಿಸಿದ ಅಡಿಗರು , ಇಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ಅಂದರೆ ಮಕ 
ಭಾವನೆಗಳು ಸಂಸ್ಕರಣಗೊಂಡು ಶಬ್ದ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತರೂಪಿನ ಇಷ್ಟ 
ದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹ' ದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮೀಕರಿಸುತ್ತಿರುವ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣ 
ಬಹುದು : 


ಇನ್ನಾದರೂ ಕೊಂಚ ಕಲಿಯಬೇಕು : 
ಹೊನ್ನ ಕಾಯಿಸಿ ಹಿಡಿದು ಬಡಿದಿಷ್ಟದೇವತಾ 
ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೊಗಿಸುವ ಅಸಲು ಕಸುಬರಿ , 


“ಭೂತ ಕವನದ ನಾಲ್ಕನೇ ಭಾಗವು ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಮೊದಲ 
ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಡಿಗರು ಹೊಸ ವಿಚಾರವನ್ನಾಗಲಿ ಹೊಸ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಲು ಹೋಗದೆ 
ಇದುವರೆಗೆ ತಾವು ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಸ್ತು ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಬಾವಿ 
ಖಾಲಿಕೊಣೆ-ಭಣ- ಪಿಶಾಚಿ - ವೃಂದಾವನ ಮುಂತಾದವು ಈಗಾಗಲೇ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳ ವಿಕಾಸರೂಪಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, 
ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಬಹುತೇಕ ಪದಪುಂಜಗಳನ್ನು ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಕವನದ ಮೊದಲ ಮೂರು ಭಾಗಗಳ ಜೊತೆ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಭೂತ' ಕವನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ನಾನು 
ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಕ್ರಮ ' ವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದೇನೆ : 


ಬಾವಿಯೊಳಗಡೆ ಕೊಳೆವ ನೀರು ; ಮೇಲಕ್ಕಾವಿ ; 
ಆಕಾಶದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅದರ ಕಾರಣ ಬೀದಿ ; 
ಕಾವರ್ಲುಗಿಲ ಖಾಲಿಕೋಣೆಯ ಅಗೋಚರ ಬಿಂದು 
ನವಮಾಸವೂ ಕಾವ ಭೂಣರೂಪಿ - 
ಅಂತರ ಪಿಶಾಚ ಗುಡುಗಾಟ, ಸಿಡಿಲಿನ ಕಾಟ 
ಭೂತರೂಪಕ್ಕೆ ಮಳೆ ವರ್ತಮಾನ , 
ಅಗೆದು ಗದ್ದೆಗಳ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯು ವರಣ ; 
ಭಗೋಧುವೆ ಹಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ವೃಂದಾವನ , 
ಗುಡಿ ಗೋಪುರಗಳ ಬಂಗಾರ ಶಿಖರ, 
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ಬಾವಿಯ ನೀರು ಆವಿಯಾಗಿ, ಮೋಡಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಂದು ಸಂಚಯವಾಗಿ , ಗುಡುಗಾಟ 
ಸಿಡಿಲಿನ ಆಟಗಳನ್ನು ಕಳೆದು ಕಡೆಗೆ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಮಳೆಯಾಗಿ 
ಸುರಿಯುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, ಹೀಗೆಕೊಳೆವ ನೀರುಕ್ರಮೇಣ ಮಳೆ ನೀರಾಗಿ 
ಸುರಿಯುವ ಇಲ್ಲಿನ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರ ವರ್ಷಧಾರೆಯ ಗತಿಚಕ್ರದ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದ್ದು 
ತನಕ ನಿರಂತರವಾದ ಸೃಜನಶೀಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆಕೊಳೆವ ನೀರು ಆವಿಯಾಗಿ ಮಳೆ ನೀರಾಗುವ 
ಒಟ್ಟು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ' ಶುದ್ದೀಕರಣ' ( = ಸಂಸ್ಕರಣ) ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು. 
-Tಣಿಕಾಯ೯ಗಾರದ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ಈಗಾಗಲೇ ಶುದ್ದೀಕರಣ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಅಡಿಗರು , ವರ್ಷಧಾರೆಯ ಗತಿಚಕ್ರದ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮೂಲಕವೂ 
'ಶುದ್ಧಿಕರಣ' ದ ( = ಸಂಸ್ಕರಣ ) ಮತ್ತೊಂದು ನೆಲೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . ಇಲ್ಲಿನ ' ಶುದ್ದೀಕರಣ ' ವು ಕೂಡಕವಿಯೊಬ್ಬ ತಾನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿನ ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಂಸ್ಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುದಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಗಣಿಕಾರ್ಯಾಗಾರದ ವಿವರಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಷಧಾರೆಯ 
ವಿವರಗಳು - ಇವೆರಡು ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಅಡಿಗರು ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಎರಡು ವಿಧಗಳನ್ನೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಗಣಿ ಕಾರ್ಯಾ 
ಗಾರದ ' ಶುದ್ದೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಕೊಳೆವ ನೀರು ಮಳೆನೀರಾಗುವಲ್ಲಿನ ' ಶುದ್ದೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಮೂಲಕ ನಾನು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದು ಇಷ್ಟು : ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
' ಪ್ರತಿಭಾ ತತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿರುವ ರಾಜ 
ಶೇಖರನು ಕಾರಯಿತ್ರಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ನೈಸರ್ಗಿಕ, ಆಭ್ಯಾಸಿಕ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ವಿಭಜಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾನೆ . 'ಶುದ್ದೀಕರಣ ' ದ ಎರಡು ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ಯಾಪಿಸಿರುವ 
ಅಡಿಗರು ರಾಜಶೇಖರನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಭಾಸಿಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರಬೇಕು. ಆದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
* ಆಭ್ಯಾಸಿಕ ' ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಅರ್ಥಾತ್ ವಂನುಷ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಮೂಡಿಬರುವ 
ಗಣಿ ಕಾರ್ಯಾಗಾರದ ವಿವರಗಳಿದ್ದು ಕಡೆಗೆ “ ಇಷ್ಟ ದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹಗೊಗಿಸುವ 
ಅಸಲು ಕಸುಬಿನ ” ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಇದಾದ ನಂತರ , ನೈಸರ್ಗಿಕ' ಎನ್ನಬಹುದಾದ 
ಅರ್ಥಾತ್ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ವರ್ಷಧಾರೆಯ ವಿವರಗಳಿದ್ದು ಕಡೆಗೆ 
“ ಭತ್ತ, ಗೋಧುವೆ ಹಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ವೃಂದಾವನ ” ವಾಗುವ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ , ಆಭ್ಯಾಸಿಕವೋ ನೈಸರ್ಗಿಕವೋ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆ 
ತನ್ನ ಪೂರ್ವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾರ್ಥಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಮತ್ತು ಫಲವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 


“ನವವಾಸವೂ ಕಾವ ಭೂಣರೂಪಿ” ಎಂಬ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಾವ್ಯಕ್ರಿಯೆಯ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಇದು ವರ್ಡ್‌ವರ್ತ್ ಹೇಳುವ .. . "emotion 
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recollected in Tranquility ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಡಿಗರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಗರ್ಭಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಗಳಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮೇಲಾಗಿ , “ ನವವಾಸವೂ ಕಾವ ಭ್ರೂಣ 
ರೂಪಿ” ಯನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಕಳಚಿದ ಹೊಕ್ಕುಳ ಬಳ್ಳಿ ” ಯ ಜೊತೆ ಪರಿಭಾವಿಸಿದಾಗ 
ಅಡಿಗರು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ( = ಭೂತ) ತಾಯಿಗೂ , ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ಮಗುವಿಗೂ ಸವಿಾಕರಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಗಳ ನಡುವೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ತಾಯಿ - ಮಗುವಿನ ಸಂಬಂಧದ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣತೆ ಔಚಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ . 


'ಭೂತ' ಕವನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ “ ತಲೆಕೆಳಗು ತೆವಳುತ್ತೇರಿ”. .. 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನವುಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ, ಕವನದ ಎರಡನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ 
“ ಅಗೆವಾಗ್ಗೆ ಮೊದಲು... ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಕವನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ “ ಅಗೆದು , ಗದ್ದೆಗಳ ಕರ್ಮ 
ಭೂಮಿಯು ವರಣ... ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ವಿ 
ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ನಿಷ್ಪಲತೆಯನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುವ ತಪ್ಪು 
ಅನುಸರಣೆ, ಬಾಲಿಶ ನಡವಳಿಕೆ, ವ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಚಿತ್ರಣದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವ 'ಭೂತ' ಕವನವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ಫಲವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಸಾರ್ಥಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಚಿತ್ರಣದಿಂದ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ನಡುವೆ ಇಂಥ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಮತ್ತು ಫಲವಂತಿಕೆಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಪಡಬೇಕಾದ ಪರಿಶ್ರಮ , 
ತೋರಬೇಕಾದ ಸಂಯವರಿ - ವಿವೇಕ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕ್ರಮ 
ಪರಿಣಾಮ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ, 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಖಚಿತವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ' ಭೂತ' ಕವನದ ಸಾವಯವ ಶಿಲ್ಪ ಸಮಗ್ರತೆ ಅಭೂತ ಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 


ರುಜುವಾತರಿ 


64, 


ಎರಡು ತಮಿಳು ಪದ್ಯಗಳು 


0 ಮಾನಾ ಮೈಸೂರು 


ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದು 


ಅವಳು ಹೇಳಿದ್ದು 


ಅವಳತೋಳುಗಳಿಗೆ 
ತೊನೆದಾಡುವ ಬಿದಿರಿನ ಸೌಂದರವಿದೆ, 
ಅವಳ ಅಗಲವಾದ 
ಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ತುಂಬಿದೆ 
ಅವಳೀಗ ದೂರ, 
ನಾನವಳನ್ನು ಸುಲಭಕ್ಕೆ ತಲುಪಲಾರೆ. 
ನನ್ನ ಹೃದಯ ಆತುರದಿಂದ 

ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡು 
ಬಿತ್ತನೆಗೆ ಹದಗೊಂಡಿರುವ 
ಭೂಮಿಯನ್ನೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ನೇಗಿಲಿನಿಂದ ಉಳಬೇಕಾದ 

ರೈತನಾಗಿದೆ. 


ಅಷಾಢದ ಮೋಡಗಳು 
ಆಟವಾಡುವ 
ಪುಟ್ಟ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಬೆಟ್ಟದ ತಪ್ಪಲಿನಲ್ಲಿ 


ಮೇಯಲುಹೋಗಿದ್ದ 
ಕರೆಯುವ ಹಸುಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕರುಗಳನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತಾ 
ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತವೆ. 


ಮೂಲ: ಓರೇರಳವಣಾರ್ , 
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ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಸಿರು ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲರಳಿದ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ 
ಸಂಜೆಗೆಂಪಲ್ಲಿ ಕೆಂಪಾಯಿತು 
ಗೆಳೆಯ 
ನಾನಿದನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರೆ . 


ಮೂಲ : ವಾಯಿಲಣ್ ರೇವಣ್ 
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eqo : Poems of Love and War : Selected and translated 

by A .K . Ramanujan , Columbia University Press , 1985 


ಮಾನಾ ಮೈಸೂರು, 1140/ 20 ಎ , ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಾಸ್ಟಲ್ ರಸ್ತೆ , 6ನೇ ಮುಖ್ಯ ಬೀದಿ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಪುರಂ , ಮೈಸೂರು- 8 , 


ತಬ್ಬಲಿಗಳರಿ 


0 ಸ್ವಾಮಿನಾಥ 
ನದಿಯು ಸೆಳವಿನಲ್ಲಿ ತೇಲಂ ತೆಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಏಳು ವಂಕಿಳರಿಗರಿಯಾನ 
ಕ್ಷಣದ ಬಯಕೆ ಬೆನ್ನಲ್ಲಿ ಇರಿಯಂಂತಿದೆ ಅಲುಗು ವರ್ತಮಾನ 
ಹೊತ್ತ ಕನಸು ತಲೆ ಎತ್ತಿ ಗಿರಿದಾಟಲಿಲ್ಲ ಹಾರಿ 

ಬಿಸಿಲು ಹಡೆದ ಕಿಡಿ ತಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಹೂ ಬಾಡಿ ದಳವು ಉದುರಿ 
ಸೆರಗು ವರಿಚ್ಚಿ ಸ್ತನ ಹಾಲು ಉಣಿಸುವಳಂ ಯಾವ ಹರದ ತಾಯಿ ?? 
ನಡೆವ ಹಾದಿ ಪೊದೆ ಚೆಲ್ಲಿ ವಂಳಗಳಂ ಚಚ್ಚಿ ಛಳಕು ಏರಿ 
ದಾರಿ ತೋರುವವ ಮೊದಲು ಕೊಂದವನರಿ ಅಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಬೆಂಕಿ 
ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣದ ಮೊನೆಯಂರಿ ವಂುರಿಯಿಂತರಿ ನೇರ ಬಂಡೆ ತಾಕಿ 

ಬತ್ತಿದೀಪಗಳು ಎಲ್ಲ ಆರುವುವು ಬೆಂಕಿ ತಳವ ಸುಟ್ಟು 
ಕಚ್ಚಿದೊಡನೆ ಜನ ನರಳಿ ಹೊರಳುವುದು ಹಾವು ಇರುವೆ ಹೊತ್ತು 
ವ್ಯರ್ಥ ಪಡೆವ ಛಲ , ಸ್ನೇಹ ಹೃದಯಫಲ ಕೊಟ್ಟಿತಿಲ್ಲಿ ಬಾಳರಿ 

ದೂರ ದಾರಿ ಗುರಿ ಜೋಡಿಇಬ್ಬರೇ ನೀನು ಮತ್ತು ನೆರಳು 
ಎಷ್ಟು ಬಯಲು ? ನೆಲವೆಷ್ಟು ಸಡಿಲು ಭೂ ಕಂಪವಾದ ಹಾಗೆ 
ಎಷ್ಟು ನೋವು? ನರವನ್ನೂ ಕಿತ್ತು , ಹದ್ದಿಗೆಸೆದ ಹಾಗೆ 
ಬೆಳೆದ ಬೆಳಗು ಬಿಸಿಯೇರಲಾರದು ಮೋಡಮುತ್ತಿ, ಬಾನು 
ಕಳೆವ ಬದುಕು ನಲಿವಲ್ಲಿ ವಿಾನಿಗೆ ಸುತ್ತ ಬತ್ತಿ ನೀರು 

ನಿಲ್ಲಬಹುದು ಕೈಚಳಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತ ಕುಹಕದಲ್ಲಿ 
ನಟ್ಟ ನಡುವಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡುವ ನಡೆಸುವವ ತ್ರಿಶಂಕು ಬಾನಿನಲ್ಲಿ | 
ಎಸೆದ ವಸದ ಶರವೇಗವ ಪಡೆದು ವರಾಡುವಲ್ಲಿ ಮಸಣ 

ಹತ್ರ ಭೂಮಿ ಬಾಯಿಟ ಉಡುಗಿಸಿತರಿ ಆರಂಭ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಸನ 
ಜನ್ಮವಿತ್ತವಳು ಬೆಳೆಸಲಾರಳು ಎತ್ತಿ ಮುತ್ತು ಕೊಟ್ಟು 
ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿವರ ಪುಂಗಿಊದವಳು ಕಿತ್ತು ಹಾವ ಹಲ್ಲು 
ಸಾಲು ನಿಲ್ಲುವರು ಪಡೆಯಂ ಬಂದವರು ರುದ್ರಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲನೆದುರು ಎದೆ ಬಗೆದು ಕೊಡುವವರು ಪ್ರೀತಿದ್ವೇಷದಲ್ಲ 

ಯಾರು ಹೆತ್ತವರು ? ಯಾರೋ ಹೊತ್ತವರು ಅನಾಥರೆಷ್ಟು ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾರು ಸತ್ತವರು ? ಯಾರೋ ಕೂತವರು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುತ್ತ ಎತ್ತರದ ಸಾಲವೃಕ್ಷಗಳು ಉರುಳಿ ಭೂ ವಿರಕ್ತ 
ಭಾರ ಬಾಳಿನಡಿ ಹೂತು ಹೋಗುವರು ಮಾಡಿ ದಣಿದು ಯುದ್ಧ 


ಸ್ವಾಮಿನಾಥ, ಗೌನಿಪಲ್ಲಿ , ಶ್ರೀನಿವಾಸಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು,ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ -563 135 


ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಕೂತ ನಾನು 


0 ಮಂಜುನಾಥ 


ಭೂಮಿಯೊಂದು ಚೆಂಡು 
ಅಂಚಲ್ಲಿ ಹಠಯೋಗಿನಾನು . 
ಚೆಂಡಿನ ದುಂಡು ಮೈ ಮೇರೆಯಿಂದ : 
ನನ್ನ ಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಮೂರ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು 
ರಸ್ತೆಯಿಳಿವಿನಿಂದೇರುತ್ತ ಬಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗಾಡಿ , ಬೈಕು ಇನ್ನೊಂದರ ಹಾಗೆ, 
ನನ್ನ ತೋರುಬೆರಳೇ 
ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸನ ವಿವಾಟುಗೋಲಾಗಿ 
ನನ್ನ ಆಶೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ 
ಧ್ಯಾನಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಿಂಚಿದ ಚಿಂತನೆಗಳು ಬೀಜಮಂತ್ರಗಳು 
ದಿಗಂತದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ ಮೈದಾಳುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಮೈ ದಾಳಿ ಬಳಿ ಸಾರುತ್ತಿದ್ದವು, 
ವಿಶ್ವಮಿತ್ರನ ಸುತ್ತ ನಲಿಯುತ್ತಿದ್ದವು, 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಮತ್ತೆ ನಾನವುಗಳನ್ನ ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ 
ಅದೃಶ್ಯಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 
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ಸಮುದ್ರ ಮಥನದ ಚಂದ್ರ 
ಉ :ಶ್ರವಸ್ಸು , ಮೋಹಿನಿ ರೂಪಕಗಳೆಲ್ಲ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ದಿಗಂತದಿಂದೆದ್ದು 
ಬಂದು ತೆರಳುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಎಳೆತನದ ವಿರಾಡೂಪದ ವಾತ ಕಳೆದಾಕ್ಷಣದಿಂದ 
ಚೆಂಡು ಭೂಮಂಡಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ನನ್ನ - ದಿಗಂತದ ನಡುವೆ ಕಪ್ಪುಚುಕ್ಕೆಗಳ ಜಾತ್ರೆಯ ಹಾಗೆ 
ಸಹಜೀವಿಗಳು ತಲೆದೋರಿದರು . 


ಎಸ್ . ಮಂಜುನಾಥ, ಟೆಲಿಫೋನ್ ಎಕ್ಸ್‌ಚೇಂಜ್ , ಕೆ . ಆರ್ . ಪೇಟೆ, 


ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗಗಳು ಗಗನಚುಂಬಿಗಳು ನಗರಗಳ ಸುಪ್ತಸಾಗರಗಳು ಅಡ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು. 
ನಾನು ಕುಸಿದಿದ್ದೆ, 
ಕುಗ್ಗಿ ಕಿರಿದಾಗಿದ್ದೆ, 
ಮರಳಕಣ ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದೆ . 
ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಪುಷ ಸುಂದರ ಕಾಯ ತಾಳದೇ 
ಕೀಟ-ನೊಣ- ನುಸಿಯಾಗಿ ಉಲ್ಟಾ ಜನ್ಮ ಹೊಂದಿ 
ಮುತ್ತಿ ಬಾಧಿಸಿದವು. 
ಮಂತ್ರಗಳತಂತ್ರವಾದವು. 
ನನ್ನ - ದಿಗಂತದ ನಡುವಣ ತಂತು * 
ಅಳಕವಾಗಿತ್ತು , ಕಡಿದಿತ್ತು . 
ಭೂಮಿ 
ನಾವೀಗಿರುವಷ್ಟು ಗಾತ್ರವಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಭಾರವಾಗಿಷ್ಟು ಘನ ಘೋರವಾಗಿ 
ಚುಕ್ಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಜಡವಿದ್ದ ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಿಸುವಂತೆ ಚೆಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿಯಾಗಿಸುತ್ತ 
ದಿಕ್ಕುಗೆಡಿಸಿ ಪ್ರೋಮ ಮರಸಿ 
ಗಹಗಹಿಸಿ ಸುತ್ತಿಸತೊಡಗಿತ್ತು . 


ಎರಡು ಪದ್ಯಗಳು 


0 ಕೆ . ಪಿ . ಸುರೇಶ್ 


ಕೆಲವು ಚೀನೀ ವರ್ಣ ಚಿತ್ರಗಳು 

ಕೆಲವು ಚೀನೀ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳು 
ಬಿರುಸು ಬಣ್ಣ , ಅವಸರದ ಒರಟುಗೆರೆಗಳು 
ಎಳೆದ ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಎಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವೆಂದರೆ ನೀವು ನಂಬಲಾರಿರಿ . 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ಈ ಎರಡು ಹಂಸಗಳ ಚಿತ್ರ , 
` ಒಂದು - ಕರಿಯ , ಕಡು ಕರೀ ಬಣ್ಣದ 
ಬಣ್ಣ ಮೆತ್ತಿಕೊಂಡಂತಿರುವ ಹಂಸಕ್ಕೆ 
ಕೆಂಪು ವರಿತಿ – 
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ನೀರು : ಕಲಕಿದ ಹಾಗೆ ಒಂದೆರೆಡು ಗೆರೆ . 
ಅದರ ಹಿಂದೆ : ನೀವು ಕಾಣಲಾರಿರಿ ಎಂದರೆ ನಾನು ನಂಬಿದ್ದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಪೇಲವ ಹಂಸ - ಬದು ಬಣ್ಣ - ವಾಸಲು ಕೆಂಪು 
ಕತ್ತೆ ಬಾನುನೋಡುವ ದೃಶ್ಯ . 
ಈಗ ಹೇಳಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಭಾವ 
ಕಲ್ಪಕತೆ ಮೀರಿ ಬೆಳೆದೀತೆನ್ನುವ 
ಭಯಕ್ಕೆ - - 
ಇನ್ನೊಂದು ಚಿತ್ರ 
ಎರಡು ಹದ್ದುಗಳು ಸನಿಹಕೂತು 
ಹೊರಳಿಸಿದ್ದಾವೆ ಕತ್ತ ಆಳ ಕಣಿವೆಯೆಡೆಗೆ 
ಬಾನು - ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನೀಲಿ ತಳೆದಿದೆ . 
ಇದೂ ಹಾಗೆ ವೆತ್ತಿದ ಬಣ್ಣ , ಚಕಚಕ ಗೆರೆಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ರೂವಿನಮೂಲೆಯಂಚಿಗೆ ತಗಲಿಸಿದ್ದೇನೆ - 
ನನ್ನ ಮುಟ್ಟದ ಹಾಗೆ - 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರದಂತರದಲ್ಲಿ , 
ಇನ್ನು ಹಲವು - ಬುಲ್ ಬುಲ್ ಹಕ್ಕಿ 
ಕಳಿತ ದ್ರಾಕ್ಷಿಯ ಮೇಲೆ ಹಸಿರು ಮಿಡಿತೆ 
ಹೂವಿಗೆ ಯಾ ಓತಿ ಬಾಯಿಗೆ 
ನೆಗೆವ ಉದ್ದ ಚಿಟ್ಟೆ - 
ಇಂಥವೆಷ್ಟೋ 
ಮೂರ್ತವಾಗಿದ್ದಾವೆ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ 


- ಲಸ್ತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 

ನೇರ, ವಾರೆ , ಉಬ್ಬು ತಗ್ಗಿನ 
ಈ ರಸ್ತೆ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿಗೆ 
ಒಯ್ಯುವುದು - 
ನಿಮಗೇ ಅರಿವಾಗದ ಹಾಗೆ 
ಕೈವಾರ ಕಂಡಲ್ಲಿ ರಸ್ತೆ ತಿರುಗುವುದು 
ಉಂಟೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದರೂ , 
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ಅದರದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗ 
ಹೇಳ ಕೇಳದೇ ನೇರ 
ಓಡುತ್ತದಲ್ಲ - ನರಮಂಡಲದ 
ಸಹಸ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಾಗೆ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ತಿರುಗಿ ಮರಳುತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಪೋಲೀಸು ಕಾಲಬುಡಕ್ಕೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ - ರಸ್ತೆಗೆ 
ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು, 
ಈ ರಸ್ತೆಯಂಚಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಕೊಳೆತ ಕೈ . 
ನಾರಿನುಗ್ವಾದ ಮೈ 
ಹೊತ್ತ ಜೀವಗಳು ಕಾಸುಬಾಚುತ್ತವೆ 
ಈ ರಸ್ತೆಯ ವಿಶಾಲ ಅಂಚಲ್ಲಿ 
ಅದರೆ ಈ ರಸ್ತೆಗೆ ಒಂದು ಹೃದಯವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. 
ಈ ರಸ್ತೆ ತಿರುಗುವುದು 
ನೀವು ಬಯಸಿದಲ್ಲೇ ಎಂದಾದರೆ 
ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸೇ ಅದು 
ಅಂದರೆ ಅದು ರಸ್ತೆ ಹೇಗಾದೀತು ? 
ಅದಕ್ಕಿರುವ ಮನಸ್ಸು ನಿಮ್ಮದೇ 
ಬಿಂಬವೆಂದಾದೀತು 
ಹಾಗೆಂತ ನೀವು ಅತ್ಯ - ಆ ಎಡಕ್ಕೆ ಗಮನಿಸಿದಾಗ 
ತಟ್ಟಕ್ಕನೆ ಚಾಲೂಕಿನಿಂದ 
ಬಲಕ್ಕೆ ಅನಾಮತ್ತು ಹೊರಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಈ ರಸ್ತೆ ದ್ವಂದ್ವಿಯೆಂದಾದೀತು. 
ಹಸಿರು ಕೆಂಪಾಗುವ ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸ್ತೆಗೆ ಅಡ್ಡ ಬೇಕು ಈ ಮಂದಿ 
ಅಂದರೂ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ದೀಪ – ಕಣ್ಣು ಮಿಟುಕಿಸಿ 
ಮತ್ತದೇ ರಸ್ತೆ ನದಿಯ ಹಾಗೆ 
ನಿರಾಳ ಹರಿಯುತ್ತದೆ, 
ಅಂದರೆ ಅದೊಂದು ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞನೆಂದಾಯಿತು 


ರುಜುವಾತ 


ಹೀಗೆ - ರಸ್ತೆಯೊಂದೇ 

ಗೊಂದಲಿಸಿ 

ಕೂಡುರಸ್ತೆಯ ಗೋಜಲಿನ ಹಾಗೆ 
ಕಂಡರೆ - ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡೋಣ. 

ಗಮನಿಸುವುದನ್ನ ಹೋಲಿಸುವುದನ್ನ 
ಯಾಕೆಂದರೆ - ಇದ್ದಾರೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಕೋಟಿಗಟ್ಟಲೆ ಜನ 


ಕ' ಎಂಬ ತೋಟದ ಕಥೆ 
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ಎಬ್ಬಿ . ನಾಗರಾಜು 


K) 


' ಕ್ಷ ' ಎಂಬ ಕಸಿಯಕ್ಕರದಲಿ ಮಣ್ಣಿನಕ್ಕರೆಗೆ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿರುವ ' ಷ ' ಕಾರ 
ವಾತೆಯಿಂದುಟ್ಟಿದ ನಾಟಿಗಿಡ . 
'ಕ' ಕಾರ ನೀಲವೋಮದಲಿ ಕೊಂಬೆಗಳರಡಿ 
ಚಿಗುರೊಡೆದು ಕೋಗಿಲೆಯನ್ನ , ಹೂ ತೊಟ್ಟು ಮಧುಬಟ್ಟಲಿಗೆ 
ಮಧುವರಿಸಿ ಜೇನುಗಳನ್ನ ಒಗರುಳಿಯ ಮಾಂಗಾಯಿ ಗೊಂಚಲಿಗೆ 
ಜಿಗಿವ ಚಿಗರಿಹುಡುಗಿಯರನ್ನ , ಕಳಿತ ತನಿಹಣಗಳಿಗೆ ಲೋಕಾಲೋಕದ 
ಹಕ್ಕಿ ಸಂಕುಲವನ್ನ ಕೂಕೂಹ ಕೂಗಿ ಕರೆವ .ರಸಿಕ ರಸಪೂರಿ ಕಸಿ 


ವಾಠಯ ಗಿಡರೂಪಿ ' ಷ ' ದ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಕಡಿದು ಬಿಸಾಡಿ . 
ಮಾಡಿದ ಗಾಯಕ ರಸಪೂರಿ ಮರದೊಂದುರೆಂಬೆ `ಕ ' ಇಟ್ಟು 
ಗಿಡಗಳೆರಡೂ ಕೂಡುವನನ್ಯ ಗಾಯಕ್ಕೆ ಕೆಮ್ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದುಕಟ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ ಮಾಟತೋಟಗಾತಿ ಬೆಳೆಸಿದ ' ಕ ' ಎಂಬ ಮಾವಿನತೋಟ 


ಎಲ್ಲಿ . ನಾಗರಾಜು, ಸಿ.ಐಇಡಿ.ಎಸ್ ., ನಂ . 66 , ಚಾರ್ಲ್ಸ್ಕ್ಯಾಂಬೆಲ್ ರಸ್ತೆ , 
ಬೆಂಗಳೂರು- 560 005 , 


* ' ಎಂಬ ನಿಷಾದ ಗಿಡಬಾಲಕ ಏಕಲವ್ಯ ತಾನೊಂದು ಹೂವು 
ಹಣ್ಣುಕಾ ಯ ಬಿಡುವುದಿರಲೀ ಚಿಗುರುವುದೇ ಮಹಾಪಾಪ ತೊಟಗಾತಿಯಣತಿಯಂ 
ನೆಲದಿ ಜೀವಜಲಹೀರಿ ` ಕ ' ಕಾರನ ಸಲಹಿ ' ಕ್ಷ 'ತೋಟದಲಿ ತಾನೊಬ್ಬ ಅಪಾಂಗಜೀತಿ 
ಹಕ್ಕಿ ಕೂರಲು ರೆಕ್ಕೆಯಿಲ್ಲದ ಅಂಗವಿಕಲ ತನ್ನನ್ನು ಚಿಗುರ ಬಿಡದ , ಚಿಗುರ ಮೆಲ್ಲಲು 
ಕೋಗಿಲೆಬಾರದ ಚಿಗರೆ ಹುಲ್ಲೆ ಬಾರದ ಒಗರುಳಿಯ ಮಾಂಗಾಯಿಗುಡುಗಿಯರು ಬಾರತಿ 
“ ನನ್ನದೆಂತಹಾ ದುರದೃಷ್ಟಜೀವವೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿದ ' ' 
*ಕಡಿದುರುಳಿಸು ನನ್ನನ್ನ ' ಎಂದು ಮೊರೆಯಿಟ್ಟಿತು ಮರಕುಟಿಗ ಹಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ. 
*ಕಡಿಯದಿದ್ದರೂ ಕನಿಷ್ಠ ತನಗೊಂದು ಗೂಡನಾದರೂ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುವೆ' ಎಂದು 
ಮರಕುಟಿಗ ಬಂದು ತನ್ನ ಕೊಕ್ಕನ್ನು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಬೆಳಕಿನ ಮಗ 

- 'ಕ ' ತೆಪ್ಪಗಿದ್ದಾನೇ ? 
ತನ್ನ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಬೀಸಿ ಮರಕುಟಿಗವನೋ ಡಿಸಿ ಅಳಹತ್ತಿತು ಎಲೆಗಳುದುರಿಸಿ. 
“ ದುಃಖತೋರಿಕೆಗೆ ನಿನಗೆ ಎಲೆಗಳಾದರೂ ಉಂಟಯ್ಯ ” ಆದರೆ 
ಚಿಗುರಿಲ್ಲದ ಎಲೆಯಿಲ್ಲದ ಅಪಾಂಗ ನಾನು ? ಯಾರಿರುವರು ನನಗೆ ಎಂದಿತು 
ಚಿವುಟುವ ತನ್ನು ಗುರಿಗೆ ಹೂತೊಟ್ಟತೊಟಗಾತಿ 
“ನೀನೂ ಚಿಗುರೊಡೆನೋಡೋಣಂತೆ' ಎಂದಾಗ 

" ಚಿಗುರಿತು ಯುಗಯುಗಗಳಿಂದದುವಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ಚೈತ್ರದ ಪುರಾತನ ಕನಸುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೆನೆಗುದಿಸಿ ನೆನಸಾಗಿಸಿ 
ಋತುಮುತುವಿನಾಟ ಪಾಠ ಇನಿದನಿಯು 
ಯಾರಿಲ್ಲವೆನುತಿದ್ದೆ ಬಂಧು ಕೋಗಿಲೆಗಳು ಬಂದು 
ಚಿಗುರ ತಿಂದು ಹಾಡಿ ನಾಡೆಲ್ಲ ಹಾಡು ಕಾಡೆಲ್ಲ ಹಾದು 
ಚಿಗುರಿಗೆ ಚಿಗರೆಗಳು ಹಲ್ಲೆಗಳು ಬಂದು ' ಇಂದು ಬಂದಿರೇ 
ಎಲ್ಲಿಹೋಗಿದ್ದಿರಿ ಕೆಳೆಯರೇ ' ಅಂದು 
ಜೇನುಗಳು ಬಂದು ಜೋಗುಳದ ಹಾಡು 
ತೆಗೆದುಕೋ ಬಂಧು ನಾಕೊಟ್ಟ ಹೂಗೊಂಚಲ ವಧುಬಟ್ಟಲ 
ಮುದದ ಮೈತುಂಬಾ ಇಂದು ಬಂದು ಬಳಗ, ಕಾನನದ ಕಥೆ 
ಹಾಡು ಪಾಡು, ಕಾಯಗೊಂಚಲಿಗೆ ಕಾದ ಅಂಬರಿಯರು 
ಹೂವುಒಗರ ಹೀಚಾಗಿ ಹುಳಿಗಾಯಾಗಿ , ಕಾಯಾಗಿ 
ಹದಿ ಹರೆಯುವ ನದಿ ಬೆಡಗಿ ಜಿಗಿಜಿಗಿದೆಗರಿ 
ಒಗರಿಯ ಮಡಿಲಲಿ ಬುಗುರಿಯ ಚಿಗರಿ 
ಓಬವೈಯು ಹಿಡಿದಾ ಒನಕೆ ತಾನೂ ಚಿಗರಿ 
ಚಿಗುರೇ ಚಿಗುರು, ವುರುಟುವ ಉಗುರೂ ಚಿಗುರು | ಸೈ ಭೀಷ್ಮನ ಕನಸೇ !! 
ದನವ ಕಾಯುವ ಚಿಗರಿಯುಡುಗರ ಕವಣೆಗಲ್ಲಿನ ಗುರಿಯ ಚಿಗರಿ 
ಕಲ್ಲುಗಳೆಗರಿ ಕಸುಕಾಯಳಕೆಡವಿ , ತನಿಹಣ್ಣುದುರಿ 
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ಒಲವ ಕಾಯುತ ಹೊಲವ ಕಾಯುವ ಚಿಗುರಿನುಡುಗೆಯ 
ಹುಡುಗಿ ಕಣ್ಣಿನ ಬಿಸಿಲಿಗೊಡವೆಗೆ ಉಡಿಯ ತುಂಬಿ ಮಾವು. 


ತೋಟಗಾತಿ : 
“ ಕ' ದ ಹಣ್ಣುಗಳ ತಂದು ಅಂಗಡಿಯಿಟ್ಟಳು ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದು . 
' ಷ' ದ ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನ ಹಕ್ಕಿಗಳಿಗೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಳು. 
ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಬಂದ ಹಾಗೆ ಕಾಗೆಯ ಬಂದು 
ತೋಟದ ರೆಂಬೆಯ ಮೇಲೆಕೊಕ್ಕನ್ನುಜ್ಜಿ ಬಂದನಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದು 
ಬೆಳೆಯಿತು ಬಂಧನಿಕೆ ಅರ್ಜುನನ ಗರ್ವದಂತೆ 
ಕೌರವನ ಕೆಡುಕಿನಂತೆ ಬಂದನಿಕೆ ಬೆಳೆದಂತೆ 
ಭೀಷ್ಮಪಟ್ಟಷ್ಟೂ ಯತ್ನ ಗಳೂ , ಕಡಿದಷ್ಟೂ ಬೆಳೆದ ಬಂದನಿಕೆ 
ನಾಡು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಡು ದಾಟಿ , ನದಿಯ ಜಿಗಿದು ಕಣಿವೆಯಿಳಿದು 
ಕಡಲಹಾರಿ ದೇಶಕೋಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ , ಗಡಿಮಿಾರಿ 
ಗಡವು ದಾಟಿ, ದೇಶಾನುದೇಶವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದಾಗ 
ದೇಶವೂ ಇರಲಿಲ್ಲಕೋಶವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ , 
ಯಾರಿಲ್ಲ ಬಂಧು ಯಾಕಿಲ್ಲಿ ಬಂದು ? 
ಕ್ಷ ತೋಟ ಶರಶಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿನ ಭೀಷ್ಮನಂತೆ ಮರಣೋನ್ಮುಖವಾಗಿ .... 


ರಿಲ್ಯನ ಪದ್ಯಗಳ ಭಾವಾಂತರ 


0 


ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


ಹಂಸ 


ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿದ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಎಳೆದೂ ಎಳೆದೂ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿತ್ತ ಸಾಗುವ ಹಾಗೆ 
ಪ್ರಾರಬ್ದದಂತೆ ಉಳಿದು ಬಿಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಆತುರಾತುರದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸುವಿ 

ಶ್ರಮವಿದೆಯಲ್ಲ 
ಅದು 
ಹಂಸದ ಪೆದ್ದು ಪೆದ್ದಾದ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಂತೆ, 


ನೀರಲ್ಲಿ ಹಂಸ ತನ್ನನ್ನೆ ಕಾತರಪಡುತ್ತ ಬೀಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ನಿಂತ ನಿತ್ಯದ ಗಟ್ಟಿನೆಲ ಕುಸಿದಂತಾಗಿ ನಾವು 
ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾವು. 
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ಬಿದ್ದಾಗ ತನ್ನ ಮೆದುವಾಗಿ ಪಡೆವ ಜಲ 
ಮುದಗೊಂಡು ಪೂಜಿಸುವ ಪರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ , ಹಿಂದೆ ಸಡಗರದಲ್ಲಿ ಸರಿಯುವುದೆ 
ಈ ಎರಡು ಸೀಳುಗಳಾಗಿ ಹರಿದಿರಲು 
ಅದೊ , ತನ್ಮಧ್ಯಹಂಸ , ಹವರಿತ ನಿರ್ಭಾವ 
ಅಖಂಡ ನೀರವದಲ್ಲಿ , ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಸ್ಥ , ರಾಜಗಂಭೀರ, ತೇಲಲೊಪ್ಪುವುದು 
ಪರಮ ಕೃಪೆಯಲ್ಲಿ 


ಮೃಗ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 

ಕಂಬಿಗಳೆ ಮತ್ತು ವತ್ತೂ ಕಂಬಿಗಳೆ 
ಸುತ್ತುತ್ತಿರಲು ತೋರಿತೋರಿಸುಸ್ತಾದ ತನ್ನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೀಗ ಬರಿ ಕಂಬಿಗಳೆ, ಸಹಸ್ರಾರು 
ಕಂಬಿಗಳೀಚೆ, ಒಳಗೂ , ತನಗೆ ನಿಟ್ಟಿಲ್ಲವೆನ್ನಿಸಲು 
ಸುತ್ತ ಸುತ್ತುವನು. ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನಿಕ್ಕಟ್ಟು ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ಪಳಿಲ್ಲದ ದಿಟ್ಟ ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಿಕ್ಕುತ್ತ 
ಪರವಶನ ಈ ನೃತ್ಯ ಸಾಗುವುದು ವಿಧ್ಯುಕ್ತವೆಂಬಂತೆ, 
ಮಂಡಳದ ಮಧ್ಯ ಬಿಂದುವಲ್ಲೊಂದು ಗರಬಡಿದ ದೈತ್ಯ ಛಲ 
ಗವ್ವ ನಿಂತಿರಲು, ಕೆಲವು ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ ಪಾಪೆಯ ಪರದೆ 
ಎತ್ತುವುದುಂಟು ನೀರವದಲ್ಲಿ - ಬಿಂಬ ಒಳ 
ನುಗ್ಗುವುದು . ಬಿಗಿದ ಸ್ನಾಯುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ ಹರಿಯುವುದು , 
ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕುವುದು ಗುಂಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅಡಗುವುದು , 


ಭಗ್ನ ಪುರಾತನ ಅಪಾಲೋ ಪ್ರತಿಮೆ 

ರಸಭರಿತ ಹಣ್ಣಿನಂಥ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಅವನ ಅಪೂರ್ವ ಶಿರವನ್ನು 
ಈಗನೋಡಲಾರೆವು. 
ಆದರೆ ಈಗಷ್ಟೆ ತುಸು ಇಳಿಸಿದಂತಿರುವ ಅವನ ನಿಮ್ಮ ನೋಟದ ದಿಟ್ಟ 

ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನ 
ಅವನ ಭಗ್ನ ಮುಡ ವಾತ್ರ , ಇಂದಿಗೂ , 
ಹೊತ್ತಿಸಿದ ಲಾಂದ್ರದ ಹಾಗೆ 
ಒಳಹೊಳಪಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. 
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ಎಂದೇ ನೀನು ಮುಂಬಾಗಿದ ಆ ಉಬ್ಬಿದೆದೆ ಕಂಡಂ ಹೀಗೆ ಅವಕ್ಕಾದ್ದು. 
ವಿರವಿಸಿದ ಕುಂಡೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅರಳುವ ಹರುಷ 
ಪುಂಸತ್ವ ಮೆರೆದಿದ್ದ ನಿಗೂಢಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ತುಯುವುದರಿಂದಲೇ 
ಶಕ್ತಿ ಹುಯುತ್ತ ಇಳಿದಿರುವ ಸ್ನಿಗ್ಧ ಭುಜಗಳ ಕೆಳಗೆ 
ಇದು ಬರಿಯ ಶಿಲೆ , ಮುಖಹೀನ, ಎನ್ನಿಸದು . 


ಮತ್ತು ಕಾಡು ಪ್ರಾಣಿಯ ಉಣ್ಣೆಯಂತೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತಲೂ 
ನಕ್ಷತ್ರದಂತೆ ತನ್ನ ಸೀಮೆಯ ಎಲ್ಲ ಅಂಚುಗಳಿಂದಸ್ಫೋಟಿಸುತ್ತಲೂ 
ಸ್ವಸ್ಥ - ಇರುವುದು 
ಎಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಕಾಣದಂಥ ಸ್ಥಳವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಈಗ ನಿನ್ನ ಬದುಕೇ ಬದಲಾಗಬೇಕು. 


ಕಪ್ಪು ಬೆಕ್ಕು 

ಪ್ರೇತ ಅಗೋಚರ, ಅಗಮ್ಯವಲ್ಲ 
ಊಹೆಯಲ್ಲಾದರೂ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಾಕಿ ಮಾರ್ದನಿಯಬಹುದಾದ ಒಂದು 

ತಾಣದಂತೆ ಅದು 
ಎಷ್ಟೇ ನಿಟ್ಟಿಸಿ, ಕುಕ್ಕಿ ನೋಡು- ಇಲ್ಲಿ - 

ಇವಳ ನುಣುಪು ಕಾಳ ಮೈಯಲ್ಲಿ 
ನಿನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ಕುರುಹಿಲ್ಲದಂತೆ ಕುಸಿಯುವುದಷ್ಟೆ - 
ವೃಥಾ ಹುಚ್ಚೆ ಕಲಿಯುತ್ತ ಹಲಬುತ್ಯ 
ಗೋಡೆಗೆ ಚಚ್ಚಿ ಚಚ್ಚಿ ರೋಷಕಳೆದಂತೆನಿಸಿ 
ಸುಸ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಂತ್ವನವ ಪಡೆದಂತೆ , 
ಇವಳೊ , ಬಜಾರಿ, 
ತಾನು ಒಳಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ವರಿಚ್ಚಿಟ್ನಾಳು. 
ಇಟ್ಟವಳು ಹೀಗೇ 
ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಪ್ರೇಕ್ಷಕಿಯಾಗುವಳು. ಆಗಿ, ಆರಾಮಲ್ಲಿ 
ಗುರುಗುಡುತ್ತ ದುರುಗುಟ್ಟಿ 
ಇಡಿಯಾಗಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಅವುಗಳ ಸುತ್ತ 
ಮೈಚಾಚಿ ಮುದುಡಿ 
ನಿದ್ದೆ ಹೋಗುವಳೇನೋ . 
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ಧುತ್ತನೆ ಎಚ್ಚರಾದವಳಂತೆ, ತಿರುಗಿನೋಡಲು 
ಅವಳ ಮೋರೆನಿನಗೆ ಎದುರಾಗುವುದುಂಟಲ್ಲ - ಆಗ 
ನೀನು ಬೆಚ್ಚುವಿ. 
ನೀನೆಷ್ಟು ಪುಟಾಣಿಯಾಗಿ - ಅಗೋ - 
ಅವಳ ಪಾಪೆಯ ಸುವರ್ಣ ಹೊಳಪಲ್ಲಿ 
ನೇತು ಬಿದ್ದಿರುವಿ 
ಪುರಾತನ ನೊಣದಂತೆ, 


ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ 


0 ಎಲ್ . ನಂಜುಂಡರಾವ್ 


ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ : : ( ಸಂಶೋಧನಾ ಕೃತಿ) ಕ್ಷೀರ ಸಾಗರ, 
ಪ್ರಕಾಶಕರು : ಸಿಯಡ್ಸ್ , 66 , ಚಾರ್ಲ್ಸ್ ಕ್ಯಾಂಬೆಲ್ ರೋಡ್, ಕಾಕ್ಸ್ ಟೌನ್ - 
ಬೆಂಗಳೂರು- 560 085 . ಬೆಲೆ ರೂ 20 


ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಹಾಗೂ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದಕೂಡಿದ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀ ಕ್ಷೀರಸಾಗರರು ಶ್ರಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಓದುಗರ ಮುಂದಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ.. 

ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿಸಿ, ಮೊದಲ ಭಾಗವನ್ನು 
ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ವಿರಾಸಲಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೋಟ, ಭೂಸುಧಾರಣೆಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ, ಸುಧಾರಣೆಗಳ 
ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾಡಲಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮುಂತಾದ ಮೂಲಭೂತ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

1956 ರಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ 
ಭೂಶಾಸನಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿನ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಸವಿಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಗೇಣಿಪದ್ದತಿ ಒಂದಲ್ಲೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದೂ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರವೆಂಬ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾ 1974 ರ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಕಾಯ್ದೆಯಂತಹ ತೀವ್ರಶಾಸನದ ನಂತರವೂ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಗೇಣಿ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹೆಚ್ಚಿವೆಯೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ , ಗೇಣಿದಾರರುಕೊಡುವ 
ಗುತ್ತಿಗೆಯ ಪ್ರವರಾಣವನ್ನು ಇಳುವರಿ ಮಾಡುವ, ಭೂ ಮಾಲೀಕ ಗೇಣಿದಾರನಿಂದ 
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ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ವಸೂಲುಮಾಡಿದರೆ 
ಅವನ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುಗೋಲು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹ ಹಲವಾರು 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸಬಹುದೆಂದು ಸಲಹೆವಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು , 
ಸೂಚನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಲಹೆಗಳು ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಯೋಜನೆಯ ಮೂಲೋದ್ದೇಶಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ' ಉಳುವವನಿಗೆಭೂವಿ ' ಎಂಬ ತತ್ರ್ಯವನ್ನಾಧರಿಸಿರುವ 
* ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಗೇಣಿಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಮುಂದುವರಿಸುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ “ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನು ಹಳ್ಳಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಳಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಜನರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡದೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತರದೆ, ಕಾನೂನಿನ 
ಮೂಲಕ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಉದ್ದಿಶ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ಹಂಬಲ ದೂರ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ” ಪರಂತು , ಹಂಬಲದ ಬಹು ಭಾಗ ಕಾರಗತವಾಗಿ , ಬಹುತೇಕಗೇಣಿ 
ಅರ್ಜಿದಾರರು ಭೂ ಒಡೆತನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ . ಅಕ್ರಮಗೇಣಿ ಮುಂದುವರಿಯು 
ತಿರುವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರಿ ನೌಕರರು , ಖಾಸಗಿ ಮುಂದಾಳುಗಳು , ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಕೊಟ್ಟು * ಣಿದಾರರಿಗೆ ಧೈರ 
ಕೊಟ್ಟು, ಅಂತಹ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸಿದರೆ ಸುಧಾರಣಾ ಧೈಯವು 
ಇನ್ನೂ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದೀತು . 


ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇನಾಂತಿ , ಜಹಗೀರಿ ಜಮೀನುಗಳು ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಯ ಉಪಯೋಗ 
ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೂಸುಧಾರಣೆಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ನಡೆಸಿದ ಚಳುವಳಿ ಹೋರಾಟಗಳು, ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಕೈಕೊಂಡ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಆಕರ್ಷಕ ಪಕ್ಷಿನೋಟವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರಲ್ಲದೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂಕಿ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ . 


ಪುಸ್ತಕದ ಎರಡನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನು 1961 , 
ಭೂಸುಧಾರಣಾ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಕಾನೂನು 1974 ಇವೆರಡರ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರ 
ಬಹುದಾದ ಅವ್ಯವಹಾರಗಳು , ಇವೆರಡರ ಲೋಪ ದೋಷಗಳು , ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿರುವ ಅಕ್ರಮಗಳು ಹಾಗೂ ಕೆಲವುನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲಉದ್ದಿಶ್ಯಗಳಾದ ಗೇಣಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಹಾಗೂ 
ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಒಡೆತನ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವುದು ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ 
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ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು - ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಉದ್ದಿಶ್ಯಗಳನ್ನು ಭೂ 
ವಾಲೀಕರು ಹೇಗೆ ಪರಾಜಯಗೊಳಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರದ ವಿಳಂಬ ನೀತಿಯಿಂದ 
ವರಾಲೀಕರು ಹೇಗೆ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸಲು ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಹಿಡುವಳಿಯನ್ನು ಪರಿವಿಡಿ 
ಯೋಳಗೇ ತರಲು ಸಫಲರಾಗಿ ಯತ್ನಿಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಲೇಖಕರು ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ . 1957 ರಲ್ಲಿ ಜತ್ತಿ ಸಮಿತಿ ರಚನೆಯಾಗಿ 1962 
ರಲ್ಲಿ ಕಾನೂನು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ 196³ ರವರೆಗೆ ಕಾರರೂಪಕ್ಕೆ ತರದೆ ಸರ್ಕಾರು 
ವಿಳಂಬ ವರಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಭೂ ಮಾಲೀಕರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಜಯ ಹೊಂದಿದರು. 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಉಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ವಿಳಂಬವನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ಉದ್ದೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿರಬಹುದೆಂಬ ಅನುಮಾನ ಸಮರ್ಪಕವಲ್ಲ , ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ 
ಯಂಥ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಕಾನೂನನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುವಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ ಅನೇಕ ಆಡಳಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಿತ್ತು . ಅಲ್ಲದೆ 1961 ರ ಕಾಯ್ದೆ ಹೈಕೋರ್ಟ್, ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟ್ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ನಡವಳಿಕೆಗಳ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದು ತೀರ್ಮಾನಗಳಾಗುವ ತನಕ ವಿಳಂಬ 
ಅನಿವಾರವಾಯು , 

1961 ರ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿದ್ದು ' ಸ್ವಂತ ಸಾಗುವಳಿಗಾಗಿ' ಗೇಣಿ|| 
ದಾರನನ್ನು ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀ ದುಂತು 
ಮಾಲೀಕರು 298% ಇದ್ದ ಗೇಣಿದಾರರ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 1971ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
11 . 2 % ಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದರು, ಅಂದರೆ 18 6 % ( 5) ಗೇಣಿದಾರರನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದರು 
( ಪುಟ82 - 83) ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾದ ಭಾಗಶಃ ಸತ್ಯವಾದರೂ 
ಗೇಣಿದಾರರ ಶೇಕಡಾವಾರು ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಲು ಕಾರಣ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುವದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಗೇಣಿದಾರರನ್ನು ಕಾನೂನಿನನ್ವಯ ಮಾಲೀಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಲಾಗದು . 


ಭೂ ಪರಿಮಿತಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ತೀಕ್ಷ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. 1961 , 
ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕಾಯ್ದೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ಕುಟುಂಬವು 216 ಎಕ್ರೆ ಒಣಭೂಮಿ. 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದಾಗಿದ್ದು 1974 ರ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಕಾನೂನು ಪ್ರಕಾರ 
ಡಿ ಶ್ರೇಣಿಯ 3 4 ಎಕ್ರೆ ಹೊಂದಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಮಾಲೀಕರಿಗೆ 
ವರದಾನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ . ಸ್ಟಾಂಡರ್‌ ಎಕರೆಯನ್ನು 
ಯುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದಾಗ ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 1961ರ ಕಾಯ್ದೆ ಪ್ರಕಾರ ಕುಟುಂಬವೊಂದಕ್ಕೆ 18 ಸ್ಟಾಂಡರ್‌ ಎಕರೆ! 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದಾದ ವಿಸ್ತಿರ್ಣ 9 ಸ್ಮಾಂಡರ್‌ ಎಕರೆ 271 
ಸ್ಯಾಂಡರ್‌ ಎಕರೆ ಭೂಮಿ ಹೊಂದಿರಬಹುದು . ಮೊದಲ ವರ್ಗದ ಈ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ 
7ನೆಯ ವರ್ಗದ 216 ಎಕರೆಗೆ ಸವರಿ . ಇದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವೆಂದು ಕಂಡು 
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ರುಜುವಾತು. 


ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ 1974 ರ ತಿದ್ದುಪಡಿಯಂತೆ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 10 ಯೂನಿಟ್ ಮತ್ತು 5 
ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸದಸ್ಯರಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ತಲಾ 2 ಯೂನಿಟ್ ಪರಂತು 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 20 ಯುನಿಟ್‌ಗಳಿಗೆ ಮಾರದಂತೆ ಹೊಂದಿರುವಂತಹ ಮಿತಿ ತರಲಾಯು . 
ಒಂದುಯೂನಿಟ್‌ನ ಅರ್ಥ ಒಂದು ಸ್ಮಾಂಡರ್‌ ಎಕರೆಯೇ ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜಂಟಿಕುಟುಂಬಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು, ವಯಸ್ಕ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಔಹಿತ 
ವಾರಸು (ನೋಷನಲ್‌ ಇನ್‌ ಹೆರಿಟೆನ್ಸ್ ) ಮೂಲಕ ಒಟ್ಟು ಜಂಟಿಕುಟುಂಬದ 
ಜಮೀನಿನಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಇರಬಹುದಾದ 10 ಯುನಿಟ ಎ :ತಿಯೊಳಗೆ 
ವಾರಸು ಹಕ್ಕು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ . ಆದರೆ ಬಹುತೇಕ ಇಂತಹ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಜಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನಿನನ್ವಯ 20 ಯೂನಿಟ್ ' ಎ ' 
ಶೇಣಿಯದ ಅಥವಾ ಸರಿಸಮನಾದ 108 ಎಕ್ರೆ ' ಡಿ' ಶ್ರೇಣಿಜಮೀನುಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 1961 ರ ಕಾಯ್ದೆ ಪ್ರಕಾರ ಜಮೀನನ್ನು 7 ವರ್ಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದು , ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ 
ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಲಾಯ , 7 ವರ್ಗಗಳ ಬದಲಿಗೆ, 
ಎ , ಬಿ , ಸಿ, ಡಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗ ಮಾಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರದ ಯಾ ಶಾಸನಸಭೆಯ 
ದುರುದ್ದೇಶವೇನೂ ಇರಲಾರದು , 


ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾಯ್ದೆ 
ಪೂರ್ಣ ವಿಫಲವಾಗಿದೆ, 19 . 45 ಲಕ್ಷ ಎಕ್ರೆ ಹೆಚ್ಚುವರಿಭೂಮಿಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾನೂನಿನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಕಾರಗತಗೊಳಿಸಿದಾಗ ದೊರತ ಭೂಮಿ ಕೇವಲ 2 . 72 ಲಕ್ಷ ಎಕರೆಗಳು 
ಆದರಲ್ಲಿ ಹೈಕೋರ್ಟಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಸರ್ಕಾರದ ವಶಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು 99 . 000 ಎಕ್ರೆ 
ಮಾತ್ರ . ಹೀಗೆ “ ಬೆಟ್ಟ ಅಗೆದು ಇಲಿ ಹಿಡಿದರು ” ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ . 


ಭೂ ನ್ಯಾಯಮಂಡಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಶಂಕೆಯಿದ್ದು 
ಸದಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ, 1961 ರ ಕಾಯ್ದೆ ಪ್ರಕಾರ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ 
- ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲ್‌ಗಳಾಗಿದ್ದು ಆ ಏಕ ಸದಸ್ಯ ನ್ಯಾಯಮಂಡಳಿಯ ತೀರ್ಮಾನದ ಮೇಲೆ 
ಅಪೀಲ್ ಮತ್ತು ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು . ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಸೂಕ್ತ 
ನಿರ್ಧಾರ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರವಿತ್ತು . 1974ರ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಪ್ರಕಾರ ರಚನೆಯಾದ 
ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲ್‌ಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಕೊಟ್ಟು ಅದರ ತೀರ್ಮಾನ ಆಖೈರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ , ಇದು ಹಾನಿಕರ ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ 
ತ್ವರಿತವಾಗಿ ತೀರ್ಮಾನ ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕೋರ್ಟ್ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಖಾಸಗೀ ಸದಸ್ಯರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲ್ 
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ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಕಾರ ಕೊಟ್ಟಂತಾಗಿ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು| 
ತೀವರಾ೯ನಗಳಿಗೆ ದಾರಿ ವರಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗಿರುವುದು ನಿಜ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡು 
ಈಗ ಜಿಲ್ಲೆಗೊಂದರಂತೆ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲ್‌ಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸನ್ನಾಹ 
ನಡೆದಿದೆ. 


- ಭೂ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಯರಿ ಸದಸ್ಯರ ಆಯ್ಕೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು 
ಕಟುವಾದರೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ . “ ಭೂ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ 
ಉದ್ದೇಶ ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಲಿ ಅನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆಗ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅರಸು ಪಕ್ಷ ( ಕಾಂ . ಪಿ) ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಆಗಿತ್ತು 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಭೂ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಗಳಿಗೆ ಆಡಳಿತ ಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರಭಾವೀ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸದಸ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಉದ್ದೇಶ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ಬಹುದೆಂಬ ಆಶಯ ಡಿ.ದೇವರಾಜ ಅರಸ್ ಅವರಿಗಿತ್ತು ..... ” ಎಂದೆ ಕಂದಾಯ 
ಸಚಿವರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರಿಗೂ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಗಳಾದ ಆರ್ . ಗುಂಡೂರಾವ! 
ವರಿಗೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸದಸ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದ 
ವಿರಸವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಡಳಿತ ಪಕ್ಷವೇ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯನ್ನು ನಿಸ್ಸಹಾಯ 
ಗೊಳಿಸಿತು. ಸದಸ್ಯರನೇಕರಿಗೆ ಕಾನೂನಿನ ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದುದು ಹೆಚ್ಚಿನತೊಡಕಾಗಿ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ , ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ , ಕಾವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣಾ ಸಾಮರ್ಥಗಳ 
ಲೋಪದಿಂದಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 


ವಿಳಂಬ ನೀತಿಯಿಂದ ಭೂ ಮಾಲೀಕರಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿ ಪರಿಮಿತ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಾಗೂ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸಲು ಸಹಾಯವಾಯಿತೆಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಲೇಖಕರು ಸರ್ಕಾರ ತರಾತುರಿಯಾಗಿ 1981 ರ ನವೆಂಬರ್‌ ಒಳಗೆ ಭಾ 
ಸುಧಾರಣೆಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದ ಆದೇಶದಿಂದ 
ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಹೇಗೆ ನ್ಯಾಯದೊರೆಯ ದೆ ಹೋ : ಯಿತೆಂಬ ದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಈ 
ತರಾತುರಿ ನಿರ್ಣಯದಿಂದಾಗಿ ಸುಮಾರು 120 ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲ್‌ಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಬೇಕಾಯು, ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್ ಕಮಿಷನರ್‌ಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸುವುದು ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯಾದರೆ , ಬೇಕಾದ ಸಂಖ್ಯೆಯು ನಿಷ್ಠ ಪ್ರವರಾಣಿ! 
ಖಾಸಗಿ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದು ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಯಿತು. ಈ 
ತರಾತುರಿಯಿಂದಾಗಿ ತೀವರ್ರಾನಗಳು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


- ಟ್ರಿಬ್ಯೂನಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿದ್ದು , ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ನಡೆದು 
ಅಸಮರ್ಪಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳಿದ್ದರೂ , ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
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ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿರುವ 8 , 98 , 000 ಗೇಣಿದಾರರ ಅರ್ಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ 
60ಕೂ ವಿಾರಿ ( 4 ,84, 000 ) ಗೇಣಿದಾರರ ಪರವಾಗಿ ತೀರ್ಮಾನಗಳಾಗಿವೆ. ಇತಪು. 
ತೀರ್ಮಾನಗಳೆಂದು ಹೈಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಿಟ್ ದಾಖಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಸುಮಾರು 
50 . 000 ಅ೦ದರೆ ತೀವರ್ಖಾನದ ಶೇಕಡಾ 6ರಷ್ಟು ಮಾತ್ರ . ಇದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣ 
ದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಅರ್ಥಾತ್ ತೀರ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ ಸೂಕ್ತ, ಸಮಂಜಸ 
ವಾದುವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಲೇಖಕರೇ ಒಪ್ಪಿರುವಂಥ ಶ್ರೀ ವಾಂಟೇಲಿಂಗಯ್ಯ 
ನವರಂಥ ಸದಸ್ಯರೂ , ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ದಕ್ಷರಾದ ಅಧಿಕಾರೀ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ 
ಕೆಲವಾರು ಟ್ರಿಬ್ಯುನಲಳಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದುದೇ ಈ ಹಿತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣ . . 

- “ ಸುಮಾರು 20 ಲಕ್ಷಗೇಣಿದಾರರಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಗೇಣಿದಾರರು ಸಲ್ಲಿಸಿರುವ 
ಅರ್ಜಿಗಳು ಕೇವಲ 8 17 ಲಕ್ಷ . ಅಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತ ಜವಾನಾರರ 
ವಿರುದ್ದ ಸೊಲ್ಲೆತ್ತಲು ಹೆದರಿ ಬಾಳುವ ಉಳಿದ 12 ಲಕ್ಷ ಗೇಣಿದಾರರು ಒಳಗೊಳಗೇ 
ಮಗುಂ ಆಗಿ ಗಪ್‌ಚಿಪ್ ಆಗಿದ್ದಾರೆ . ಅಥವಾ ಭೂ ಒಡೆಯರು ಇವರನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ 
ವಾಗಿ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ” ( ಪುಟ 99) . 
- 1914 ರ ಕಾಯ್ದೆ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದ ನಂತರ ಆರೂವರೆ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅರ್ಜಿ 
ಕೊಡಲು ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಸರ್ಕಾರ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತ್ತು , ಹೆದರಿಕೆ ಅಥವಾ 
ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅರ್ಜಿ ಹಾಕದೆ ಇರುವ ಗೇಣಿದಾರರಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಂಥ - ರು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಜಪಾನನ್ನು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಮತ ಅಗತ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ 
ಆ ಜಮೀನು ಮಂಜೂರಾಡಲು ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಮಡಿಸಿ , ಧೈಯ್ಯಕೊಡಲು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ , ಮುಂದಾಳುಗಳ ಮುಂದೆ 
ಬರಬೇಕಷ್ಟೆ . 

ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರ ಕೂಡ ಬೆಂಬಲಕೊಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಕ್ರಮಗೇಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಲು ಗ್ರಾಮಲೆಕ್ಕಿಗರು ಆರ್ . ಟಿ . ಸಿ. ಫಾರಂನ ಕಾಲಂ 12ರಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವವನ ಹೆಸರನ್ನು ನಮೂದಿಸಬೇಕು ಆದರೆ 
ಲೇಖಕರು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ “ 12 ನೆ ಕಾಲಂ ಭರ್ತಿಮಾಡದೆ ಹಾಗೆ 
ಬಿಡುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬಾಯಿಮಾತಿನ ಆಜ್ಞೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ? 
( ಪುಟ 142) ಎಂದು ಗ್ರಾಮಲೆಕ್ಕಿಗರು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಕೇಳಬಹುದು. 
ಈಗಲಾದರೂ ಸರ್ಕಾರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಆದೇಶಕೊಟ್ಟು ವ್ಯವಸಾಯಗಾರನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಕಾಲಂ 12 ರಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸುವಂತೆ ಕಡ್ಡಾಯ ಪಡಿಸಬೇಕು. 

ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದ ಅಧ್ಯಾಯ 9 ರಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಸಣ್ಣ ಹಿಡುವಳಿದಾರರು 
ಗೇಣಿಗೆಕೊಟ್ಟಿದ ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶವಿದ್ದ 1961ರ 
ಕಾಯ್ದೆಯನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸಿ ಅಂತಹ ಒಡೆತನವನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಂಡ 1974 ರ 
ತಿದ್ದುಪಡಿ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಅಸಮಾಧಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಹಾಗೂ “ ಇಂಥ 
ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್- 86 
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ಅಗಾಧವಾದ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೊಳಗಾಗಿರುವ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಮಂದಿ ತುಂಡು ಭೂಮಿಯ 
ಮಾಲಿಕರಾಗಿದ್ದವರು ಕೃಷಿಕಾರಿಕರಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೇಣಿದಾರರ 
ಕೈಕೆಳಗೆ ಕೂಲಿ ಮಾಡುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ದಬ್ಬಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ... ಆದರೆ ಯಾವ ಅಂಶವನ್ನೂ 
ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಏಕರೂಪತೆಯ ಗೇಣಿಕಾನೂನನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದು ಗೇಣಿ 
ದಾರರಿಗೆ ಅನುಕೂಲಮಾಡುವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಭೂಮಿಗೆ ಬಾಗಿದ್ದ ಇವರನ್ನು 
ನೆಲದಾಳಕ್ಕೆ ತುಳಿದದ್ದು ಒಂದು ದುರಂತ ” ( ಪುಟ 154) ಎಂದು ಉದ್ವೇಗದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳಾಗಿರುವುದು ಸಹಜ . ಆದರೆ ಸ್ವತಃ 
ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಯಾರಿಗೂ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿಲ್ಲ ಗೈರು ಹಾಜರಿದ್ದ ವಾಲೀಕರು 
ಮಾತ್ರ ಒಡೆತನ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಅವರು ಅಂದೂ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರಲ್ಲ ಇಂದ 
ಅಲ್ಲ - ಇವರ ಭೂಮಾಲೀಕತ್ವ ವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಸ್ವಂತ ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀತಿಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ . ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವಾಗ ಇಂಥ 
ಸಣ್ಣ ಹಿಡುವಳಿದಾರರಿಗೆ, ವಿಧವೆಯರಿಗೆ , ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೆ 50, 000/ ರೂಗಳವರೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರದ ಪೂರ್ಣಮೊಬಲಗನ್ನು ಒಂದೇ ಸಾರಿಗೆಕೊಡಲು ಅವಕಾಶಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಪರಿಹಾರದ ಮೊಬಲಗು, ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ , ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಎಂಬುದು ಅನೇಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ . 


“ ವಂಚನೆಗೆ ತುತ್ತಾಗಿರುವ ಹರಿಜನರು ಗಿರಿಜನರು ” ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಲೇಖಕರು “ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂ ಅನುದಾನ ಅಧಿನಿಯಮ 1969 ” ಮತ್ತು “ಕರ್ನಾಟಕ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿ ಪಂಗಡ (ಕೆಲವು ಛ ವರ್ಗಾವಣೆ) ಕಾನೂನು1978 ” ಗಳ ಅಂಶವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಹರಿಜನ ಗಿರಿಜನರಿಗಾಗಿರುವ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದಿದ್ದಾರೆ . 1969ರ 
ಅಧಿನಿಯ ರದಂತೆ ಸರ್ಕಾರದ ಜಮೀನಿನಲ್ಲಿ 50 % ಈ ಜನರಿಗೆ ಮಾಸಲಿರಿಸಲಾಗಿದೆ . 
ಅವರಿಗೆ ಆದ್ಯತೆಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅನೇಕ ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಕಾರಿ ಜವಿರಾನಿನ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ, ಕಂದಾಯ ಸಚಿವರುಗಳಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಬಸವ. 
ಲಿಂಗಪ್ಪ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಖರ್ಗೆಯವರು ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ತನಿಖೆಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಿ ಕ್ರಮಕೈಗೊಂಡರೂ ಹಿಂದೆ ಆಗಿರುವ ಅನ್ಯಾಯ ರನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 
1978 ರ ಕಾನೂನಿನ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕರು ವಾಸ್ತವಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದ ಈ ಕಾನೂನು ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಮಾನ 
ದಿಂದ 1978 ರಿಂದೀಚೆಗೆ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿದೆಯೆಂದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಸಹಸ್ರಾರು ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳು ಮುಚ್ಚಿಹೋದವು. 1978 ರಿಂದೀಚೆಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿ, ಪಂಗಡದ ಜನರಿಗೆ 
ಹಂಚಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಜಾನೂ ಕಡಿಮೆ , ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಭಾರೆಯಾಗಿರುವುದೂ ಕಡಿಮೆ . 
ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲೋದ್ದೇಶವೇ ಸಫಲವಾಗಿಲ್ಲ . 

ಈ ಅಧಿನಿಯವರ ಮತ್ತು ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೆಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಪಾತ್ರ ಕುರಿತು ಲೇಖಕರು ಸೂಕ್ತ ಟೀಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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“ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿದ ಭೂ ದಾಖಲೆಗಳು ” ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭೂ ದಾಖಲೆಗಳ 
ನ್ನಿಟ್ಟಿರುವ ಅತೃಪ್ತಿಕರ ಸ್ಥಿತಿ, ಗ್ರಾಮಲೆಕ್ಕಿಗರ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ , ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಉದಾಸೀನತೆ , ತಪ್ಪು ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ಜನರಿಗಾಗುವ ಅನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಭೂ ನ್ಯಾಯ 
ಮಂಡಳಿಗಳ ಅಸಹಾಯಕತೆಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ತ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಜ , ಕಳೆದ 8 ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸರ್ಕಾರವು ತನ್ನೆಲ್ಲಶ್ರಮದಿಂದಲೂ 
“ ಭೂ ದಾಖಲೆಗಳ ಇಂದೀಕರಣ ” ಕಾಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ. 


ಲೇಖಕರು ಅನೇಕ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ , 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತುಲನೆಮಾಡಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರಾದರೂ ಆದರ್ಶವಾದಿಯಾಗಿ 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಉದ್ವೇಗದಿಂದ ಅವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಭೂಸುಧಾರಣೆಯ ಹಲವು 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ವಾದ ವಿವಾದಗಳು , ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕೆಲವೆಡೆ ವಿವಾದಸ್ಪದವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಾದ ಸರಣಿಯನ್ನು ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ , ಪುಸ್ತಕದ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದೊಂದು ಗ್ರಂಥ ಸೂಚಿಯನ್ನು , ಪದ ಅರ್ಥಕೋಶವನ್ನು 
ತಯಾರಿಸಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ . 


ಸಮಿಾಕ್ಷಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನೀರಸವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ರಸವತ್ತಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ಭೂಸುಧಾರಣೆಗೆ ದಿಕೊಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಶ್ರೀ ಕ್ಷೀರ 
ಸಾಗರರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನ , ಪಟ್ಟಿರುವ ಶ್ರದು ಸ್ತುತ್ಯರ್ಹವಾದ್ದು. 
ಭೂಸುಧಾರಣೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿ ಓದುವವರಿಗೂ ಅನುಷ್ಟಾನ - 
ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು , ನೌಕರರು ಮತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಪುಸ್ತಕ, 


0 ಎಲ್ . ನಂಜುಡರಾವ್ 


ಪಳಮೆಗಳು ಮತ್ತು ಎರಡು ಕಥನಗಳು : (ಕಥಾಸಂಕಲನ ಸೇಡಿಯಾಪುಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟ ) 
ವ್ಯಾಸ ಪ್ರಕಾಶನ ಉಡುಪಿ. 


ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪ್ರಮುಖ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದಸೇಡಿಯಾಪುಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟರು 
ಕವಿಗಳೂ ವೈಯಾಕರಣಿಗಳೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಕತೆಗಾರರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ : ಪಳವೆಗಳು 
ಆವರ ಏಕಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಟಿತ ಕಥಾಸಂಕಲನವಾದರೂ ನಮ್ಮ ಕಥಾ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸುವವರು ಮರೆಯಬಾರದ , ಮರೆಯಲಾಗದ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸೇಡಿಯಾಪು 
ಅವರು ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಎಲ್ . ನಂಜುಂಡರಾವ್ , ನಿವೃತ್ತ ವಿಶೇಷ ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿ, ಮೈಸೂರು. 


ಮೊದಲು ನಾಲ್ಕು ಕತೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದ ' ಪಳಮೆಗಳು ' ಕೃತಿಗೆ 1979ರ 
ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆರಡು ಕತೆಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ತಮ್ಮ ಮೊದಲ 4 ಕತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟರು ಮೊದಲ ಮುದ್ರಣದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ : 

' ಈ ನಾಲ್ಕು ಕತೆಗಳು ಯಾವುದೆ ' ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬರೆದವುಗಳು ; 
ಕೆಲವು ಅಂಧವೋ , ಅನಂಧವೋ ಆದ ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ , ಬೆಳೆಸಿದವುಗಳು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾದ ಜೀವನ ಇಂದಿನದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇವು ` ಪಳಮೆಗಳು' . 


ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆಯೇ , ` ಚಿನ್ನ ದಚೇಳು ಕತೆಯ ಬೀಜ ಭೂತಕತೆ 
ಯೋ ದರಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ' ಚೆನ್ನೆಮಣೆ' ಕತೆಗೆ ಪಾಡ್ಡನವೊಂದು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಮ್ಮ 
ಕತೆಗೆ ಕತೆಗಾರರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ ಕತೆಯೊಂದು ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದರೆ . ' ನಾಗರ. 
ಬೆತ್ತ ' ದ ಕಥಾಬೀಜವು ಇಂದಿಗೆ ಸುಮಾರು 150 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಒಂದು 
ಘಟನೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಉಳಿದೆರಡು ಕತೆಗಳು ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ , 
ಪೌರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಗಳ “ಕೇವಲ ಕಥನ ' ( Narration ) . . 

ಇಷ್ಟೇ ಆದರೆ , ಈ ಕಥೆಗಳು ಗಂಭೀರ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವಸವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ . 
ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲಷ್ಟೇ ನಂಬಿದರೆ, ನಾವುಮೋಸ 
ಹೋಗುವುದು ಖಂಡಿತ. ಈ ಮಾತಿನಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳು ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಯ 
ಸರಳತೆಯ ಆಳದಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಬದುಕಿನ ಸತ್ವ ಹಾಗೂ ತತ್ವಗಳತ್ತ ಸೆಳೆಯಬಲ್ಲ 
ಒಳಸುಳಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ ಹಾಗೆಂದು ಅವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ . 

“ ಮಹಾರಾಣಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಬಾಯಿ ' ' ಶಕುಂತಲೆ' ಹಾಗೂ ' ಚಿನ್ನದ ಚೇಳು' ಕತೆಗಳು 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಕತೆಗಳು ಮೊದಲಿನೆರಡು ಕತೆಗಳು ಮಲಕತೆಗಳ ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟಾದ ನಿರೂಪಣೆಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ' ಚಿನ್ನದಚೇಳು' ಹೆಚ್ಚು ಲವಲವಿಕೆಯ ಕತೆಯಾಗಿದೆ. 
ಹೊಸ ಮನೆಯಲ್ಲಿಸೇರಿಕೊಂಡ ಭೂತವೊಂದು, ಧನಿಕ ದಾಮಯ್ಯ ಸೆಟ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ. 
ನಿಜವಾದ ಚೇಳುಗಳನ್ನೂ ಬಡವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮೇಲೆ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸುರಿಸಿದ 
ಕತೆ ಇದು. ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹೊಸತನವೆಂದರೆ, ಈ ಭೂತ ಭೀತಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು ಈ ದರ್ಶಿಸುವ ಹಾಸ್ಯದೃಷ್ಟಿ , ಮನೆ ಒಕ್ಕಲಿನ 
ತಯಾರಿಯ ವರ್ಣನೆ ಹೀಗಿದೆ : ' 

ಕೋಳಿಯ ಕೊರಳು ಕೊಯಿದ ಬಡಗಿಯ 
ಎಲೆಯುಳಿ ಒಂದಂಗುಲ ಕರಗಿತು : ಕಾಯಿ ಸುಲಿವ ಆಳಿನ ಅಂಗೈ ಎರಡಂಗುಲ ದಪ್ಪ 
ವಾಯಿ ತು . ಆದರೆ , ಭೂತಬಾಧೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ತಿಳಿಹಾಸ್ಯ ಕೊನೆಯ ತನಕ 
ಉಳಿಯದೆ, ಭತವು ಕೆಟ್ಟವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ , ಒಳ್ಳೆಯವರಿಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನೂ 
ನೀಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ, ಸರಳ ನೀತಿ ನಿರೂಪಣೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯಕತೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಮೇಲೇಳುವುದಿಲ್ಲ . 
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“ ಧರ್ಮಮ್ಮ ' ಇದಕ್ಕಿಂತ ಕೊಂಚ ಭಿನ್ನವಾದ ಕತೆ . ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಅಕಬರ ಬೀರಬಲ್ಲರ ಜಾಣ್ಮಯ ಕತೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸುತ್ತದಾದರರೂ , 'ಕೇವಲ ಕತೆ ' 
ಯಿಂದ ಮೇಲೆದ್ದು, ಸುಖದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿತೊಡಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಲು ಹವಣಿಸುವಂತಿದೆ. ಕತೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅರಸಮಂತ್ರಿಯೊಡನೆ 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ : 


ಸುಖ ದೊರೆಯುವುದು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ? 
ಮಂತ್ರಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : ' ಮೆಚ್ಚಿದುದರಲ್ಲಿ' 
ಅರಸನ ಮರುಪ್ರಶ್ನೆ : ' ಯಾವುದು ಮೆಚ್ಚು ? ' 

' ಮನಸ್ಸೇ ಮೆಚ್ಚು , ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಮೆಚ್ಚು , ಸ್ವಭಾವವೇ ಮೆಚ್ಚು ' 
“ ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು ? ' 
“ಸ್ವಭಾವ ಹೆಚ್ಚು ' 

( ಪುಟ 31) . 


ಈ ವರಾತುಗಳು ಕತೆಯ ಮುಖ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ನಂತರ ಬರುವ ಘಟನೆಗಳೆಲ್ಲ ಮಂತ್ರಿಯ ಈ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನೊದಗಿಸು 
ವಂತಿವೆ . ಅರಸ ಕೊರಮರ ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗುವುದು , ಆಕೆ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಭಿಕ್ಷಾ 
ವೃತ್ತಿಯತ್ತಲೇ ತುಡಿಯುವುದು , ಅರಸನ ಈ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವನ 
ಜನ್ಮರಹಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯುತ್ತವಾದರೂ , ಕತೆಯ ಉದ್ದೇಶವು ಸುಖದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಕಲಾತ್ಮಕ 
ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ, ಬದುಕಿನ ರಹಸ್ಯಮಯ ' ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸುವ 
ಕುತೂಹಲದತ್ತಲೇ ವಾಲುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತೆಯು ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ತಾತ್ವಿಕ 
ಅಂಶದ ಕಲಾತ್ಮಕ ನಿರೂಪಣೆ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು, ಕುತೂಹಲ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕತೆ 
ಮುಂಗಿದ ಮೇಲೆ ಗುಟ್ಟು ಬಯಲಾದ ಸಂತೋಷ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಳಿಯು 
ಇದೆಯೇ ಹೊರತು , ಅದರಾಚೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯುವ ಕಲಾತ್ಮಕ ಸೆಳೆತವನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಬದುಕಿನ ತಾತ್ವಿಕ ಅಂಶಗಳತ್ರ ಸ್ಪಂದಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕತೆಯು 
ಪಡೆದಿಲ್ಲ . ಕತೆ , ' ಹಳೆಕತೆ ' ಯಾಗಿಯಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. .. 


“ ಚೆನ್ನೆಮಣೆ' ಹಾಗೂ ' ನಾಗರಬೆತ್ತ ' ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಸಂಕಲನದ ಮುಖ್ಯ 
ಕತೆಗಳಾಗಿವೆ ಚೆನ್ನೆ ಆಟದ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಘಟನೆಯೊಂದು ಎರಡು ಮನೆತನ 
ಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿದ ದುರಂತ ಕತೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆಯಲ್ಲಿಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು 
ಅನ್ಯಾದೃಶವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಹೊಸತಾಗಿ ಮದುವೆಯಾದ ಚಂದಯ್ಯ ಬಲ್ಲಾಳ 
ಮತ್ತು ನೀಲಮ್ಮ - ಆಕೆ ಬಸುರಿಯಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ . ಚೆನ್ನೆ ಯಾಡುತ್ತಾರೆ. 
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ಸೋಲುತ್ತಾ ಹೋದ ಚಂದಯ್ಯ ಇದರಿಂದ ಪಾರಾಗಲು, ಆಟದ ನಡುವೆ 
ನೀಲಮ್ಮನ ಅನುಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿ 
ನೀಲಮ್ಮ ಮುನಿಸುಗೊಂಡು ತವರಿಗೆ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆಯ ಕೋಪ 
ನಂತರ ಕಡಿಮೆಯಾದರೂ , ಆಕೆಯ ಅಣ್ಣ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ , ಇದು ತನ್ನ ಮನೆತನಕ್ಕಾ 
ಅವವರಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಚಂದಯ್ಯನು 
ರಾಜಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನೀಲಮ್ಮನೇನೋ ಆದದನ್ನು ಮರೆತರೂ , ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಬೆನು 
ಹತ್ತಿದ ಈ ಇಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಭಾರೀ ಕಾಳಗ ನಡೆದು , ಅದು ಚಂದಯ್ಯನ ಮರಣದ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೊಮ್ಮಯ್ಯನ ಗೆಲುವಿನ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ನೀಲಮ್ಮನ ದುಃತಿ 
ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು,ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಆಕೆ ಸತ್ತು ದಂತಕತೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಪೊಳ್ಳು ಅಹಂಕಾರ, ಬಡಿವಾರ ; ಯಾವುದೊ ತಪ್ಪಿಗೆ ಯಾರೋ ಶಿ 
ಪಡೆಯುವ, ನೋವುಅನುಭವಿಸುವ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಈ ಕ 
ಅಪೂರ್ವವೆನಿಸುವಂತೆ ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾವರಾನ್ಯ ಬರೆಹಗಾರನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆಯು ಒಳ್ಳೇ ಮೆಲೋಡ್ರಾಮಾರ 
ರೂಪ ಪಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು . ಆದರೆ ಕಥಾ ಶರೀರದ ಚರ್ವದಂತೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು 
ತಂತ್ರವೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಮೂಲಕ , ಕತೆಗಾರರು ಕತೆಯ ಭಾವದ ಉಬ್ಬರವನ್ನು 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ತಲೆವರಾರುಗಳತನಕ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ . ವರುಖ್ಯಕತೆಯು ಚಂದಯ್ಯ , ನೀಲಮ್ಮ 
ಬೊಮ್ಮಯ್ಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾದರೂ , ಆ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವವನು ಅದೇ ವಂಶದ 
ಏಳನೇ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಸೇರಿದ - ತನ್ನ ವಂಶದ ಹಿರಿಮೆ , ವೈಭವಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳೆದ 
ಕೊಂಡು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿಗಿಳಿದ - ಮುದುಕ. ಅವನಿಂದ ಈ ಕತೆಯನ್ನು 
ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡ ಗೋವಿಂದ ಭಟ್ಟರು, ಆ ಮೇಲೊಂದು ದಿನ ಕತೆಗಾರರಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಕತೆಗಾರನ ನಂತರದ ತಲೆಮಾರಿನ ಅವರ ಅಣ್ಣನ ಮಗಳು ಲಲಿತೆಗೆ - ಅದೂ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಚೆನ್ನೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಡುವಿನ 
ದೀರ್ಘಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಬದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಾತು - ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ 
ಘಟನೆಯು ತನ್ನ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಳೆದುಕೊಂಡು , ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಶುದ್ದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಲದ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ 
ಈ ಅಂತರವು ಮೂಲ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಮವಾಗಿ ಬೆಲೆಗಟ್ಟಲು ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಬಲ್ಲಾಳರ ವನೆಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದುರಂತವು ತನ್ನ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ಯ , ಲಲಿತೆಯ ತನಕವೂ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳುವಮೂಲಕ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಕತೆಯ ಭಾವ- ರಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತೋಲನವೇರ್ಪಡಿಸಲು, ಈ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಶದೊಂದಿಗೆ , ಕತೆಯಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ದಟ್ಟ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ, ಹಾಸ್ಯ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು , ನಶ್ಯದ ಬುರುಡೆಯ ಪ್ರಕರಣ ,ಗೋವಿಂದ ಭಟ್ಟರ ದಾರಿ ತಪ್ಪುವಿಕೆ... 

ರುಜುವಾತ 


ಇಂತಹ ಉಪಕತೆ - ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಹಾಗೂ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬರುವ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಧ್ವನಿ, ಕತೆಯನ್ನು ಸಂಯಮದ ರೇಖೆಯಲ್ಲೇ ಆಳವೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿಸುತ್ತವೆ. 


ಚಂದಯ್ಯ ಬಲ್ಲಾಳನನ್ನು ಕೊಂದು , ಚೆನ್ನೆಮಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ ಬಲ್ಲಾಳ ನೀಲಮ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಹೇಳುವ ಈ ಮಾತು ನೋಡಿ: 


(ನೀಲಮ್ಮ ! ಇಕೋ , ತೆಗೆದುಕೊ ! ನಮ್ಮ ಬೀಡಿನ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಮಾತಾಯಿ ಹೇಗೆ 
ಉಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಳು ' ( ಪು. 27) 


ತಂಗಿಯ ಗಂಡನನ್ನು ಕೊಂದು , ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ ತರುವಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯನ ಹುಂಬ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ , ಅಸಂಗತತೆ ; ಒಬ್ಬನನ್ನ ಕೊಂದು , ಇನ್ನೊಬ್ಬಳನ್ನು ಜೀವಂತವಿರುವಂತೆಯೇ 
ಸಾಯಿಸಿಯ , ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 'ಮರ್ಯಾದೆ' ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಈ ವರಾತು 
ತಣ್ಣಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತದೆ. 


ನೀಲಮ್ಮನ ಕತೆ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದ ಮುದುಕನಿಗೂ , ನೀಲಮ್ಮನ ದುರಂತ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಚೆನ್ನೆ ವರಿಣೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆದು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮರ್ಯಾದೆಯ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ . ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೇನು ಹೇಳಲಿ ಸ್ವಾಮಿಾ ! - 
ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ ಬಲ್ಲಾಳರಂತೆಯೇ ಸಂಕಯ್ಯ ಬಲ್ಲಾಳರೂ ವೈಭವದಿಂದ ಮೆರೆದು 
ಬೀಡಿನ ವರ್ಯಾದೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು' ( ಪು. 29) . 


- ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಪಾತ್ರಗಳು ಆ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ ಆಡುತ್ತವೆ, ಆದರೆ, ಕತೆಯ ಒಟ್ಟು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಘಟನೆಗೆ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಂಗ್ಯಭಾಷ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕತೆಯ ಈ ವ್ಯಂಗ್ಯ , 
ಬರಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿಯಷ್ಟೇ ಉಳಿಯದೆ, ತಕ್ಕ ಆಳವನ್ನೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಕತೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಶತಿ ಹಿಡಿದಂತೆ ಮೌನವಾಗಿ 
ಮಿಡಿಯುವ ನೀಲಮ್ಮನ ಮಕ ದುಃಖದ ಮುಲಕ ವಾಗಿ , ಇಡಿಯ ಘಟನೆಯ 
ದುರಂತವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅನುಭವಿಸುವುದು ಆಕೆಯೊಬ್ಬಳೇ . 
ಅದನ್ನು ಕತೆಗಾರ ಗುರುತಿಸಿದರೂ , ಅದು ಭಾವಾತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾಗದಂತೆ , 
ಗೋವಿಂದಭಟ್ಟರ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಸರಳವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಖಚಿತವಾದ ಹೆಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ದುರಂತ ಅವಸಾನವನ್ನು ಹಾಗೂ ಇದರ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಬದುಕಿನ ಅನಾಥತೆ ಮತ್ತು ಸಾವನ್ನು ಭಾವ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಆದರೆ ಭಾವಾತಿರೇಕವಾಗಿಲ್ಲದ, ಲವಲವಿಕೆಯ ಆದರೆ ಲಘು ಹಾಸ್ಯದಿಂದಾಗಿ 
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ಸರಳಗೊಳ್ಳದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಈ ಕತೆ ನಮ್ಮ ಕಥಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕತೆ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ, 


ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ನನಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟವಾದ ' ನಾಗರ ಬೆತ್ತ ' ಕತೆಯು 
ವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಧದಲ್ಲಿ ' ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಚಿಕ್ಕದೊಂದು ಘಟನೆಯು ಒಂದು 
ಬಾಳಿನ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ , ದುರಂತದಕೂಪಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ದೂಡಿದ ಕತೆ ಇದೆ. 
“ ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಿದ ಚೆನ್ನೆ ಕಾಯಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತವಾದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ನಾಗರ ಬೆತ್ತವೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವಜ್ಜಿ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಗಂಡ 
ತಮ್ಮ ಮದುವೆಯ ನಂತರದ ಪ್ರಥಮ ದೀಪಾವಳಿಯನ್ನು ಮಂಗಿಸಿ ಊರಿ 
ಹಿಂದಿರುಗುವ ಸಂದರ್ಭ. ಗಂಡ ಬಹಳ ಆಸೆ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಂದು ನಾಗರ ಬೆತ್ತವನು 
ತಂದಿದ್ದ . ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಸೋಲ್ಟರರು ಎದುರಾಗಿ, ಬೆತ್ತವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಇವನು ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಾಗಸೋರರು ಅವನನ್ನು ಹೊಡೆದು ಸಾಯಿಸಿ 
ಬೆತ್ತವನ್ನು ಒಯುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಕಥೆಯ ಕೇಂದ್ರ ವಸ್ತು . ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ತೀವ್ರ 
ವೆಲೊಡ್ರಾಮವಾಗಿ ಬದಲ ಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು ಕಾಲದ ಅಂತರದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಲು, ಕತೆಗಾರರು ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇವನ 
ಕೂಡ ತನ್ನ ಮಾವನ ಮನೆಗೆ ಹೋದಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಶೆ ಪಟ್ಟು ಪಡೆದ ನಾಗರಬೆತ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಮನೆಗೆ ಬಂದರೆ ಬೆತ್ತವನ ನೋಡಿದ ಅಜಿ 
ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಟುರವಾಗಿ ಮುರಿದೆಸೆಯುತ್ತಾರೆ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಅಪಾರ ದುಃಖವಾದಾ 
ಅಜ್ಜನ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ದೇವಜ್ಜಿ ರ್ತ 
ಪೂರ್ವಕತೆಯನ್ನು ಬಾಲಕನಿಗೆ ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ 
ಇಲ್ಲಿಯ ತಲೆವರಾರುಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಕಥಾ ವಸ್ತು ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ವಿವಿ, 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಜನ ಸಿಟ್ಟಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಬಾಲಕ 
ಮನಸ್ಸಿಗಾದ ತೀವ್ರ ನೋವು – ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ದೇವಜ್ಜಿಯ ಕಥನ ಅಗ 
ಸಂಯಮದಲ್ಲಿ ರೂಪು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. “ ಜೆನ್ನೆವ ಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಸುಳ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಒಟ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾರಣವಾಗಿ ನಿರಪರಾಧಿಗ 
ನೋವುಣ್ಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮಾಯಕರಾದ ದೇವಜ್ಜಿ ಹಾಗೂ ಆಕೆಯ ಗಂಡ 
ದುರಂತವು ಮುಂದಿನ ತಲೆವರಾರಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಅಜ್ಞ ವಿನಾಕಾರಣವಾಗಿ ಮನವಿ 
ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ : ಹುಡುಗನ ಸಂತೋಷ ವಿನಾ ಕಾರಣ ವಸತಿ 
ದುಃಖ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ, “ ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ' ಯ ಕತೆ ಯಾವುದೋ ಕಾಲ 
ಎನ್ನಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಲ್ಲಿನೋವಿನ ತೀವ್ರ 
ಕೊಂಚ ತಗ್ಗುತ್ತಿತ್ತು ಅನಿಸುತ್ತದಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿನ ಅಕಾರಣ ದುರಂತ , ನೋವ 
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ಆಳವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ನಾಗರ ಬೆತ್ತವೊಂದು ನಿರ್ಮಿಸುವ 
ದುರಂತ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಗ್ರೀಕ್ ಟ್ರಾಜೆಡಿಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ' ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ”. 
ಯಲ್ಲಿ ಕತೆ ಹೇಳುವವ ಆ ವಂಶದ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ , ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮತ್ತೆ 
ನಿರೂಪಿಸುವಗೋವಿಂದ ಭಟ್ಟರು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರೇ ಅಲ್ಲ . ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕತೆ 
ಹೇಳುವ ದೇವಜ್ಜಿ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದು, ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಆ 
ನೋವನ್ನು ಉಣ್ಣುತ್ತಾ ಹೋದವಳು . ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಕತೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಾಲಕನ ವೈಯಕ್ತಿಕನೋವುಮರೆಯಾಗಿ ದೇವಜ್ಜಿಯ ಜತೆಯು ಅವನ ಬಾಂಧವ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚು ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವ ವರಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ನೋವುಕೂಡಾ, ನೋವನ್ನು ಮರೆಸಿ, 
ಪ್ರೀತಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ. 


- ಈ ಕತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ 
- ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ಎನ್ನುವಂತೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಅಂಶವು ಬ್ರಿಟಿಷ್ಸೋಲ್ವರರ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ದೇವಜ್ಜಿಯ ತಂದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ತಳೆದವನಾದರೆ , ಆಕೆಯ ಗಂಡ ಅದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡವನು, ಶಾಸ್ತಾವಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಗರ ಬೆತ್ತವನ್ನು ತಂದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ 
ನಡೆದ ಮಾವ - ಅಳಿಯರ ನಡುವಿನ ಸಂಭಾಷಣೆ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾವ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


“ನಿನಗೆ ಬೆತ್ತ ಬೇಕಾದರೆ ನಾನು ತರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲ ಶಾಸ್ತಾವಿನ ಬೆತ್ರ , ತಂತ್ರಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಾವದನ್ನು ಕಡಿಯುವ ಕಟ್ಟಳೆ ಇಲ್ಲ - ಅಷ್ಟೆ .' 


ಅಳಿಯ : ' ಏನು ಮಾವ ? ನಿಪುಗೆ ಭ್ರಾಂತೋ ? ಕುಂಪಿನಿಯವರಿಗೆ ಈ ಶಂಕೆಯೆಲ್ಲ 
ಉಂಟೋ ? ನೋಡಿಈಗ ನಮ್ಮೂರಿನಿಂದ ಮಂಗಳೂರಿಗೆ ಮಾರ್ಗಕಡಿಸಲು ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ . ಕಳೆದ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾಯಿತು ಗೊತ್ತುಂಟೋ ? ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮದ ಭೂತಸ್ಥಾನದ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಶ್ವತ್ಥದ ಕಟ್ಟೆ ಇತ್ತು . ಮರ ಬಹಳ ಮುದಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು . ಅದರ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಏಳೆಂಟು ನಾಗನ 
ಕಲ್ಲುಗಳು , ಬಯಲನ್ನು ಸೀಳಿ ರಸ್ತೆ ಬರುವಾಗ ಅದು ಅಡ್ಡ ಬಂತು, ಜನ ಯಾರೂ ಕಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಬಿಳಿ ಮೋರೆಯವ ಬಂದ , ಒಬ್ಬ ಜಾತಿಕೆಟ್ಟ ಹೊಲೆಯನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪೂರಾ 
ತೆಗೆಯಿಸಿ ಬಿಟ್ಟ . ಅವನಿಗೇನಾಯಿತು ? ಹೊಲೆಯನಿಗೇನಾಯಿತು ಹೇಳಿ! ಈ ಭ್ರಾಂತೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಿದ್ದುದ 
ರಿಂದರೇ ಕುಂಪಿನಿಯವರು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ.' ( ಪುಟ : 60) . 


ಇಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾದ ಅಶ್ವತ್ಥ , ನಾಗನ ಕಲ್ಲು ಇತ್ಯಾದಿ 
- ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವಮೂಲಕ ಅಳಿಯ ಮಾವ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಮಲ್ಯ 
ಗಳಿಗೆಎದುರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸನ್ನಿವೇಶದ ವ್ಯಂಗ್ಯವೆಂದರೆ , ಅವನು ಮೆಚ್ಚುವ, 
ಆರಾಧಿಸುವ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದಲೇ ಅವನು ಸಾವನ್ನಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕತೆ ಬರಿಯ , 
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ದೇವಜ್ಜಿಯ ಗಂಡ ಹಾಗೂ ಬ್ರಿಟಿಷರ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷವಷ್ಟೇ ಆಗದೆ, ಎರಡು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕತೆಗಾರರಿಗೇ ದೇವಜ್ಜಿಯ 
ಗಂಡನ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ , ಅಪನಂಬಿಕೆ ಇರುವಂತಿದೆ . ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಯಾಚಿತ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಜತೆಯ ಕೆಲಸಗಾರರು ಬ್ರಿಟಿಷರ 


ಬಗ್ಗೆ , 


'ಹೋದ ವರ್ಷ ಹಾಲೇರಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನಕ್ಕನ ಮಗಳನ್ನು ನಡು ರಸ್ತೆಯಲ್ಲೇ ಹಿಡಿದೆಳೆದರಂತೆ. 
ನನ್ನ ತಮ್ಮನಕಿವಿ ಹರಿದು ಒಂಟಿ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ ! ಓಡಿದರೆ ಅಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾರೆ.' 

( ಪು . 64 ) . 
ಎಂದು ದಿಗಿಲಿನಿಂದ ಹೇಳಿದಾಗ, ದೇವಜ್ಜಿಯಂ ಗಂಡ ನಗಾಡುತ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ; 


- “ ಏನು ಹೇಡಿಗಳೋ ನೀವು ! ಹಾಗೆಲ್ಲ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡಲು ಅವರು ಕಾಟಕಾಯಿಯವರಲ್ಲ. 

ನಮರಸಂತೆಯ ಮೂರು ಕಾಸಿಗೊಂದರ ಅರಸುಗಳ ಕಾಟವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, 
ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಈಗ ರಾಮರಾಜ್ಯ ! ನೋಡಿ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಗೆ ರಸ್ತೆ ಕಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ! ಎಂಥಾ 
ಸಂಕ ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ ! ಕುಂಪಿನಿಯವರನ್ನು ದೇವರೇ ನಮ್ಮೂರಿಗೆ ಕಳಿಸಿದ್ದು ! ಅವರನ್ನು ಕಂಡರ 
ಎದ್ದು ನಿಂತು ಕೈಮುಗಿಯಬೇಕು.' ( ಪು. 64) 


ಈ ಮಾತಿನ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕತೆಗಾರನ ವ್ಯಂಗ್ಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಏನಿದ್ದರೂ , ಕೊಂಚ ಒರಟಾಗಿಯಾದರೂ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಘರ್ಷ ಹಾಗೂ 
ಹೊಸತಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಮುಗ್ಧತೆಯನ್ನು ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಿ , ನೋವಿನ ಸರಣಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಆಮೇಲಿನ ಬದುಕಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯೂರಿ, ಬೀರುವ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು - ದೇವಜ್ಜಿಯ ಕೂದಲು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಘಟನೆಯ ಮೂಲಕ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಕತೆ ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕತೆ ಎಂದು 
ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರ ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ ನನಗೆ ಸಹ 
ವಾಗಿಯೇ ವಾಸ್ತಿಯವರ ಕತೆಗಳು ನೆನಪಾಗುತ್ತವೆ. ( ಮಾಸ್ತಿ . ಕಾರಂತ 
ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲು ಹಾಗೂ ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಬಹುದೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಂದರ್ಭವಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಸದ್ಯ ಸೂಚಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ.) ಮಾಸ್ತಿ 
ಯವರು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಮಾರ್ದವತೆಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ: 
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ಹೊಳೆಯಿಸುತ್ತಾರೆ ಅವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕ್ಷಣಗಳು 
ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪಾತ್ರ , ಸನ್ನಿವೇಶ ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ , 
ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗದ ನೋವು, 
ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಅನುಭವಗಳ ಮಾಗುವಿಕೆಯತ್ತ ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರ ಗಮನ ಹೆಚ್ಚು . ' ನಾಗರಬೆತ್ತ ' ದ 
ದೇವಜ್ಜಿ ಹಾಗೂ ಬಾಲಕ, ' ಚೆನ್ನೆ ವರಿಣೆ' ಯ ನೀಲಮ್ಮ , ' ಧರ್ಮ ' ದ ಅರಸ - 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆದರೂ ಅವುಗಳು ಸಮಾಜ 
ಸಮ್ಮುಖವಾಗಿರುವುದು ಸೇಡಿಯಾಪು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ 
ನಿಜವಾದದ್ದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. 
' ನಾಗರಬೆತ್ತ ' ದ ದೇವಜ್ಜಿಯ ಪಕ್ವತೆ, ಅಜ್ಜನ ನಡವಳಿಕೆಗಳು ; ' ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ' ಯು 
ವ್ಯಾಪಾರಿ ಮುದುಕ ಹಾಗೂ ಗೋವಿಂದಭಟ್ಟ - ಒಟ್ಟು ಘಟನೆಯನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವ 
ಬಗೆ ; ' ಧರ್ಮಮ್ಮ ' ದ ಮಂತ್ರಿ, ಒಟ್ಟು ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ರೀತಿ - ನನ್ನ 
ಈ ಮಾತಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು . ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದುಕೊಂಡು, ನೋವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬದುಕಿನ ಹರಿವನ್ನು ಗಮನಿಸುವ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿದೆ . ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯೊಂದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿಮಾಡಿ ಅದರ ಸತ್ವವನ್ನೂ ಜೀವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಮುಗ್ಧತೆಯನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುವುದನ್ನು - ಇದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎನ್ನುವ 
ಅಸಹಾಯ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಗಮನಿಸಿ ವಾಖಲಿಸುತ್ತಾರೆ. . . 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು . 
ಈ ಪಾತ್ರಗಳು ಕೊನೆಗೂ ಮುಗ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಯುವವುಗಳು : ಪ್ರಕೃತಿಯ ತುಣುಕು 
ಗಳಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ತಹತಹಪಡುವವುಗಳು : ತಪ್ಪಿಲ್ಲದೆಯೂ ನೋವು 
ಅನುಭವಿಸುವವುಗಳು ; ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಿಧಿವಾದದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವವುಗಳು . 
ಮನುಷ್ಯನ ದುಷ್ಟತನ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ವಿಧಿಯ ಕೈಗೊಂಬೆ 
ಗಳಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆನೋವುಸಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಬದುಕು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸೇಡಿಯಾಪು ' ಪಳಮೆಗಳು ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ , 
ಇವುಗಳು - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾಗರಬೆ , ಚೆನ್ನೆಮಣೆ, ಧರ್ವಮ್ಮ ಕತೆಗಳು - ಕೇವಲ 
ಪಳಮೆಗಳಾಗಿಯಷ್ಟೇ ಉಳಿಯದೆ ಅದರಾಚೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಅನೊಕ್ಕಿಗಳಂತೆಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, 


ತಂತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ತಾನು ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕತೆಗಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತಂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ, ಕತೆ ಹೇಳುವ ಕಸರತ್ತಿಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಂತ್ರವು ಖಂಡಿತಾ ಬಳಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ . 
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ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರ ವರಾತು ಇಲ್ಲಿ ಸರಿ . ಆದರೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸರಳ , ನೇರವಾಗಿ ಈ 
ಕತೆಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಇಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ಕತೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯ ಮೈಯಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಅಥವಾ ಕತೆಯೇ ತನಗೆ ಅನುರೂಪವಾದ ತಂತ್ರವನ್ನು ತಾನೇ ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು ಕತೆಗೆ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಶೈಲಿಯೂ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಸರಳವಾಗಿದ್ದು, ಕತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸುವಂಥದ್ದು . ಕುರ್ತಕೋಟಿಯವ 
ರೆನ್ನುವಂತೆ, “ಸೇಡಿಯಾಪುಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟರ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯ ಸುಖವನ್ನು ಚೆನ್ನೆಮಣೆ , 
ನಾಗರಬೆತ್ತ ' ದಂಥ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು.” (ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ) 
ಅವರ ಭಾಷೆಗೆ, ತನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕ ರೂಪಕೊಡಬಲ್ಲ ಸ್ಪಟಿಕ ಶುದ್ಧತೆ ಇದೆ. ಅದು 
ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಬಲ್ಲದು : ತಿಳಿಹಾಸ್ಯದ ಕಾರಂಜಿಯಾಗಬಲ್ಲದು ; 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸುಂದರ ವರ್ಣನೆಯೂ ಆಗಬಲ್ಲುದು. ' ನಾಗರಬೆತ್ತದ ಕಾಫಿತೋಟದ 
ವರ್ಣನೆ, ' ಚೆನ್ನೆಮಣೆ' ಯ ಗೋವಿಂದಭಟ್ಟರ ಮಾತುಗಳು, ' ಚಿನ್ನದ ಚೇಳಿ' ನ 
ಗೃಹಪ್ರವೇಶದ ವಿವರಣೆ , “ ಚೆನ್ನೆ ಮಣೆ' ಯ ಯುದ್ದದ ಹಾಗೂ ನೀಲಮ್ಮನ ದುಃಖದ 
ನಿರೂಪಣೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥಗಳ ವೈಶಾಲ್ಯವೂ ಇದೆ.. 
ಸೇಡಿಯಾಪು ಅವರು ಕವಿಗಳು ಹಾಗೂ ವೈಯಾಕರಣಿಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಉತ್ತಮ 
ಕತೆಗಾರರೂ ಹೌದು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸಂಕಲನ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು ಬರೆದ 
ಕತೆಗಳು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ತೀರಕಡಿಮೆ ಇರಬಹುದು , ಆದರೆ ' ನಾಗರಬೆತ್ತ ', ' ಚೆನ್ನೆ ಎಣೆ' 
ಯಂಥ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದದಿದ್ದರೆ , ಅಭ್ಯಸಿಸದಿದ್ದರೆ , ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ 'ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಭ್ಯಾಸವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 

• ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 


ನಾನು ಮತ್ತು ಅವನು : ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ 


But thou contracted to thine own bright eyes 
Feed ' st thy lifes flame with self substantial fuel. 

ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವ ಒಂದು ಮಾತಿದೆ . ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲ. 
ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾಳೆ ಎಂಬುದು. ನಮ್ಮ ಪುರಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಓದಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಬಲಿಪಶು 
ಗಳಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ ; ಅದೆಷ್ಟೋ ಜನ ಈಗಲೂ ತಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ( Self - hood form) ಕಳಕೊಂಡು ವಿಕೃತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 


ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಅಂಚೆ : ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, 574212 ದ . ಕ. 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾರಸ್ವತ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕವಯಿತ್ರಿಯರು ಕಡಿಮೆಯೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು . ಹಾಗೇ ಇದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಎದೆಯ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು 
ಸುಳ್ಳು ಲೇಪ ಬೆರೆಸಿ ಹಂಚುವವರೇ ಹೆಚ್ಚು . ಎಷ್ಟೋ ಗಂಡಸರಿಗೇ ( ?) ಧೈರ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಾಗದೇ ವವ್ಯಸ್ಥೆಯ ಕಬಂಧಬಾಹುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಮ್ಮ ಹೆಂಗಸರು ದಿಢೀರನೇ ಕಂಡದ್ದು ಕಂಡ 
ಹಾಗೇ ಹೇಳಿ ಬಿಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ, ಚರಿತ್ರೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜನ ಕವಯಿತ್ರಿಯರು ತಮ್ಮ ಗುರುತು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಗಿದ್ದಾರೆ : ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾ 
ಸಾಮರ್ಥದಿಂದ ಒಡೆದುಮೂಡಿದ್ದಾರೆ . ಈ ಮಾತುಗಳು ಎಚ್ . ಎಸ್ . ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ 
ಇವರ ಕವನ ಸಂಕಲನ ' ನಾನು ಮತ್ತು ಅವನು' ಗಳಲ್ಲಿನ ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳನ್ನು 
ಓದಿದಾಗ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸತ್ವಯುತ ಕವಯಿತ್ರಿ 
ಮೂಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎನಿಸದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವರ 62 ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳು ಮತ್ತು 12 
ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ತಟ್ಟನೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯುವುದು ಅವರ ಸೊಗಸಾದ 
ಸರಳ ಶೈಲಿ, ಎಲ್ಲ ಆಡಂಬರ ಇಲ್ಲದೇ ಹರಿಯುವ ಸಹಜವಾಗಿ ಒಡಮೂಡಿದ 
ಅನುಭವವೋ ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣುವ , ನಮ್ಮ ಮೈಗೆ, ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕಚಗುಳಿ ಇಡುವ ಅವರ 
ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮುತ್ತಿನ ( Jewel ) ಹನಿಗಳಾಗಿವೆ . ಕಾರಣ 
ಅವರು “ ಬದುಕಿಗೆ ಹೊರತಾದುದೇನನ್ನೂ ಬರೆದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ” ? . 


ಬದುಕು ಅಂದರೆ ಯಾವುದು ನಮ್ಮದೇ , ಗಂಡನದ್ದೇ , ಮಕ್ಕಳುಮರಿಗಳದ್ದೇ , 
'ದೇಶದ್ದೇ , ಮನೆಯವರದ್ದೇ , ಅಥವಾ ಈ ಎಲ್ಲರ ನಡುವೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಒಂದು 
ಬದುಕಿನದ್ದೇ , ಯಾರದ್ದು ? ಇದೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆ ಗಟ್ಟಿಗೆ 
ಅಗೆಯುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹೌದು. ಆದರೆ ಒಂದು ವರಾತು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ - ಮರೆಯು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾರ ಬದುಕೇ ಆಗಲಿ ಅದನ್ನು ನೋಡುವವನು ನಾನು , 
ಅರ್ಥೈಸುವನು ನಾನು , ಆಸ್ವಾದಿಸುವವನು ನಾನು . ಹೀಗೆ ನಾನು ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಆ ನೋವು, ನಲಿವು ದುಃಖ , ದುಮ್ಮಾನಗಳು ನನ್ನದಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಬಂಜೆಯ ನೋವು 
ಬಂಜೆಗಲ್ಲದೇ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು 
ಇದು. ಈ “ನಾನು ” ಉಳಿದೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ಸಹ, ಈ ಭಿನ್ನತೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧಿ , ಭಾವಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೂ ಹಲವರ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಕವಿತೆ ಸಹ ವಿಭಿನ್ನ ರೂಪು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ ಕಂಡ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದರ 
ಮೇಲೇ ಆತ ಇತರರಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ 


ಇಂಗಿತ ಮುಖ ಪು ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ಕೆತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೆ 
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ಕಾದು ಕೆನೆಗಟ್ಟಿದ 
ನನ್ನ ಲಜೆ ಯನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿ - ಬೆಕ್ಕು ನೆಕ್ಕುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ 
ನನ್ನೊಡಲ ತುಂಬೆಲ್ಲ 
ಹಾಲು ಹರಿಯುವುದು . (೧೩ ) 
ಡಿಸಂಬರಿನ ಗಾಢ 
ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು 
ಅಗಲಿದಾಗಲೇ ನನಗೆ 
ಹಳೆಯಗಂಟಿನಲಿ 

ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ರಗ್ಗಿನ ನೆನಪಾಯಿತು ( ೫೫) . 
ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಸುಮಧುರ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮುದ್ದೆ - ಎಂದು 
ಯಾರೋ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಗಂಡಸಿನ ಮಾತು . ಗಂಡಸರ 
ಮಾತು ಕೇಳಿ - ಈ ಗಂಡು ಸ್ವಾಮ್ಯದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಡುಗಿಯರು ನಿಜಕ್ಕೂ ತಾವು 
ಗಂಡಸಿನ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಕುಣಿಯುವಕೋಮಲಾಂಗಿಯರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಂತಿದೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳೂ ( ?) ಸಹ ಹುಡುಗಿಯರ ದಿಟ್ಟತನವನ್ನು 
ಮೆಚ್ಚುವುದ ಬಿಟ್ಟು ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ತೆವಲಿನ ಮಾತು ಆಡುತ್ತಾ ಇರುವುದು ನನ್ನ 
ಕಣ್ಣನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಕೆಂಪು ಮಾಡಿದೆ. ಅವರು ಆಡುವಂತಿಲ್ಲ, ನಾಟಕ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ , 
ಒಳ್ಳೆ ಬಟ್ಟೆ ಬರೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ - ಎಲ್ಲ ಗಂಡಸರ ದರ್ಬಾರು . 

ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ಧೈರ್ಯವೊಂದಿದ್ದರೆ ತುಂಬಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರೆಯ 
ಬಲ್ಲರು . ಅವರು ಅದನ್ನು ಲಜ್ಜೆ , ಮರ್ಯಾದೆ ಎಂದೆಲ್ಲ ಭಾವಿಸಿ ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕೀವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುಶಃ ಕೀವಿನ ನೋವಿನ ಸಂಕಟ| 
ಅವರು ಹೇಳಲಾರರು - ಅನುಭವಿಸಲಾರರು 

- ನಿನ ಬೇರು . ' 

ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇಳಿದಂತೆ ' 
ಇನ್ನೂ ಇಳಿಯಲೆಂಬ ಆಸೆ. 

... 

| 
ಆ ಬೇರ ಹಿಡಿದು 
ಹೊರ ಬಂದು ಅರಳುವವು 
ಹೊಸಹೂವುಮೈತುಂಬ, ನನ್ನ ಪ್ರಿಯಾ, ( ೨೮) . 
ಈ ಪ್ರೀತಿ ಗೀತಿ ಮಾತೆಲ್ಲ 
ಕಡಲ ಮೊರೆತದಂತೆ 
ಒಡಲಾಳದ ಮುತ್ತು ಬೇಕಾದರೆ 
ಆಳಕ್ಕಿಳಿಯ ಬೇಕು 

( ೩೩ ) 
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ಹೀಗೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸೂಕ್ಷ್ಮ , ದಿನನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸಬಹುದಾದ್ದನ್ನು ಚಂದದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದು ಕವಿತೆ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು , ಅದಕ್ಕೊಂದು ಜೀವಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ 
ಕುಣಿಸುವುದು ಸಣ್ಣ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆಯೂ ಸಹ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಎಲ್ಲ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ಕಸರತ್ತು ಮಾಡುವ 
ಅನವಶ್ಯಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲ. ಕವಿತೆಯೆಂದರೆ ಏನಪ್ಪ - ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಪೋಣಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು , ಯಾವ ಅಕ್ಷರದ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಕ್ಷರ ಇಟ್ಟರೆ ಅದುಕೂಡಿಕೊಂಡು ಜೀವಪಡೆದು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನರ್ತಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದವನೇ ಕವಿ . ಕವಿ ಒಬ್ಬ ಚಾಣಾಕ್ಷ ಭಾಷಾ ಮೇಸ್ತ್ರಿ , 


ಇಲ್ಲಿನ ಅನೇಕ ಕವನಗಳು ಅನುರಾಗದಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ . ಈ ಅನುರಾಗ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಹಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಟ ಹಟವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥ 
ಬರುತ್ತೆ - 

ನನ್ನನ್ನು ನೀನು ಮರೆಯಲು 
ನಾ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿನ್ನ ನನ್ನ ಆಳ ಕೆದುಕುತ್ತಾ 
ಕಥೆ , ಕವನಗಳಾಗಿ ಬಂದು 
ನಿನ್ನ ಮನವ ಮುಸುಕನ್ನು 

ಹರಿದು ಒಳ ನುಗ್ಗುತ್ತೇನೆ. (೪೧) 
ಹೆಚ್ಚು ಓದುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆ ಓದಿನ ಪ್ರಭಾವ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತೆ . ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ಓದಿಯೇ 
ಬೆಳೆದವರಿಗೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಡಿಗ್ರಿ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಇಂಥದು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು , ಇದಕ್ಕೆ 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ ಸಹ ಹೊರತಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳಲ್ಲಿ ವಚನದ 
ಪ್ರಭಾವ ಇದೆಯೇನೋ ಎನ್ನಿಸುವುದು . ಆದರೆ ಅದು ಗಾಢವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೋ 
ತೆಳುವಾಗಿದೆ . 

ವಸಂತ ನಿಸರ್ಗದೊಡನೆ 
ಮಾಡುವುದನ್ನೇ ನೀನು 
ನನ್ನೊಡನೆ ಮಾಡಿದ 
ಆಗ ಬಯ್ಯದ ಜನ 
ಈಗೇಕೆಬಯ್ಯುವರೆ ! (೫೪) 


ಕನ್ನಡ ಪಾಠಮಾಡುವ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು ವಚನ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುವುದು 
ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ . ಬಹಳ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಇದರಿಂದ ಅವರು ಹೊರ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಇದರಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಗದ್ಯದ ರೂಪದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಮಗೆ ಅಷ್ಟೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿದ್ದರೆ ಸಂಕಲನ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಾಗುತಿತ್ತು . 


ಸಾವು ಕುತ್ತಿಗೆ ಏರಿದಾಗ 
ಬದುಕಲು ಹಪಾಹಪಿ 
ಉಳಿದಹೊತ್ತಿನಲಿ 
ಅದೇ ಸಾವಿಗಾಗಿ 

ಸುಮ್ಮನೇ ಪರಿತಾಪ ( ೪) 
ಕವನ ಸಂಕಲನದ ಎರಡನೇ ಭಾಗದ “ ಈ ಜನಗಳ ನಡುವ' ಕವನಗಳು 
ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿಲ್ಲ - ಕೆಲವು ಬಂಡಾಯ ಧೋರಣೆಯ ಕವನಗಳು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಗಮನ ಸೆಳೆದರೂ - 

ಯುಗ ಯುಗಗಳಿಂದ ಸೀರೆ 
ಕಳಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ, ಅಸಹಾಯಕರಾದ 
ದೌಪದಿಯರು 

( ನಾವು ಪತಿವ್ರತೆಯರಲ್ಲ) 
ಕೆಂಪು ಮಾಡುವ ದುಷ್ಟರ 
ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೆರವಣಿಗೆಯಾಗಿ 
ನನ್ನ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಷರಗಳಾಗಿ 
ಮೂಡಿನಿಂತವು. 

( ಒಂದು ಪತ್ರ ) 


www 


. 


ನಮ್ಮ ಸಿಟ್ಟಿನ ಮಾತೆಲ್ಲವೂ ಕಾವ್ಯದ ರೇಖೆಯನ್ನು ಮಾರಬಾರದು. ಇದಕವಿ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿ ಬೈಗಳು , ಘೋಷಣೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ . ನಾವು ಅನುಭವಿಸಿದವುಗಳಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ ಧ್ವನಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಕವಿಯ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಕವಯಿತ್ರಿಯಿಂದ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಕಲನ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಆನಂದದ 
ಸಂಗತಿ . ಕವಯಿತ್ರಿ ( poetess) ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಸವಲತ್ತು ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಗ್ರೆಸ್ ಮಾರ್ಕ್ಸ್ ಕೊಡದೇನೂ ಅವರು ಫಸ್ಟ್ ಕ್ಲಾಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಪಾಸಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರಬಲ್ಲರು, ಭಾಷೆಯ 
ಆಳಸ್ತರಗಳ ಮೇಲೆ ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವ ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದು ಮುತ್ತಿನಹನಿ ಸವಿದವರಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಗೊತ್ತು , ಸಂಕೇತಗಳ ಸರಳತೆಯ ಮೂಲಕ ಹೊಳೆಯುವ ಮಾತನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲರು, ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ - 
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ನನ್ನ ಮೈ ತುಂಬ 
ಒಳಹೊರಗೆ 
ಮುತ್ತು ಒತ್ತಿದ ಪ್ರಿಯನು 
' ಮುಕ್ತಾ ' ಎಂಬ ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು 

ತಾನು ಸಾರ್ಥಕ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ, 
ಈ ಮಾತುಗಳು ಬರಿಯ ಅವರ ಪ್ರಿಯನಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ; ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನ ಓದಿದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾತು . 


ಜಯಪ್ರಕಾಶ ಮಾವಿನಕುಳಿ 


ನಾಟಕ : ರಂಗಕೃತಿ - ಪ್ರಸನ್ನ ; ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ ಪುಟ : 17 ಬೆಲೆ 25 / 


ನಾಟಕವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಹಚ್ಚಬೇಕಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯನ್ನಾಗಿ 
ನೋಡಬೇಕೇ ಅಥವಾ ರಂಗ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನಾಗಿ ನೋಡಬೇಕೇ , ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಒಂದಾಗಿಸಬಹುದೇ , ಇವುಗಳ ವಿಮರ್ಶಾ ಮಾನದಂಡಗಳು ಏನೇನಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೊಂದಲ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಅವರ 
“ನಾಟಕ : ರಂಗಕೃತಿ” ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಭ್ಯಾಸದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಬಂದವರು ನಾಟಕವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಾಗ ರಂಗಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ಟೀಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕೇಳಿಬರುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ 
ವಾಗಿರುವವರು ನಾಟಕವನ್ನು ಕೇವಲ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಮಾತೂ ಇದೆ. ಇವೆರಡೂ ಧೋರಣೆಗಳು 
ಅನಗತ್ಯವಾದ ಅರ್ಧಸತ್ಯ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನ ಅವರ ಪುಸ್ತಕದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ, ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಕೆಲವು ನಾಟಕಗಳು , 
ನಾಟಕಕಾರರು ಎಂಬ ಮೂರುಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 


ಲೇಖಕರು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿರುವ ಚರ್ಚೆಗೆ ತಾತ್ವಿಕ 
ತಳಹದಿ ಮೊದಲೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ನಾಟಕವೊಂದರ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ 
ಲೇಖಕರು ಆ ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಅಥವಾ ನಾಟಕಕಾರರನ್ನು ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ರಾಜಕೀಯ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಇಡುವ ಪರಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಜೊತೆಜೊತೆಗೇ 


ಜಯಪ್ರಕಾಶ ಮಾವಿನಕುಳಿ , ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ವಿಜಯಾ ಕಾಲೇಜು, ಮಲಿ 
574154 


ನಾಟಕಕಾರನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ , ನಾಟಕ - ನಾಟಕಕಾರನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಲೀಸಾಗಿ ಬರೆಯುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟವರಿಗೆ ಈ ಕ್ರಮ ಕಿರಿಕಿರಿಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಸನ್ನ 
ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ನಾಟಕ ಚಲನಶೀಲವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟ್ಟವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ಹಿಗ್ಗಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲ. - 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧತೆಗಳಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾಟಕಗಳ ವಿನ್ಯಾಸ, ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಪ್ರಸನ್ನ ಅವರ 
ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಮಾನದಂಡಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ವಿಮರ್ಶಾ ಧಾಟಿಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವಂತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ನಾಟಕದ ಸಮಗ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದರೇನು, ರಂಗಕೃತಿಯ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ನಾಟಕ ಕೃತಿಯ ವಿಮರ್ಶಾ ಸ್ವರೂಪಗಳ ಸಾಮ್ಮ ಮತ್ತು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು, ಅವುಗಳ ವಿಮರ್ಶಾ ಮಾನದಂಡಗಳು ಯಾವವು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದು ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಂಗಮಂದಿರ, ರಂಗ 
ಸಜ್ಜಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ನಾಟಕ ರಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಥಿಯರಿಟಿಕಲ್ ಆಗಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಮೂರ್ತವಾಗಿ ಸಾಬೀತಾಗದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ , 
ನಾಟಕ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ರಂಗ ಪ್ರದರ್ಶನವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳು 
ಎಂದಾಗಲೀ ಅವುಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು ಎಂದಾಗಲೀ ಈ 
ಪುಸ್ತಕ ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾರದ ಈ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಶ್ರೀ ಕೆ. ವಿ . ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ತಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ : 


“ ಇವತ್ತು ' ನಾಟಕ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ - ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿ ಮತ್ತು ರಂಗನಿರ್ಮಿತಿ, 
ಒಂದರ ಮಾಧ್ಯಮ ಭಾಷೆ , ಇನ್ನೊಂದರದ್ದು ಅಭಿನಯ ; ಒಂದು ದೇಶಸ್ಥ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಾಲಸ್ಥ - ಹೀಗಾಗಿ ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಇವುಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ನಡೆಯ 
ಬೇಕು, ರಂಗ ನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಯೋಗವೂ ಒಂದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿ ; 

ವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೆ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ( ನಾಟಕ ; 
ಹಾಗಂದರೇನು ? ಸಾಕ್ಷಿ - 14 ಜನವರಿ 1972 ಪುಟ 119) 


ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಕೌಶಲಗಳನ್ನು (ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಂಗಸಜ್ಜಿಕೆ, 
ಬೆಳಕು, ಶಬ್ದ , ಸಂಗೀತ ಇತ್ಯಾದಿ) ಒಟ್ಟಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 


ರುಜುವಾತು 


98 


ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುವಾಗ ದೊಡ್ಡ ಸವಾಲನ್ನೇ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶಕರ ಸಿದ್ಧತೆಯ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ್ದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಓದುಗರ 
ಗಮನವನ್ನು ಈ ಕಡೆ ಹೊರಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನ ( ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೊದಲ ಎರಡು 
ಆಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ . . 

ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ, ಗೆಸ್ಟರ್ , ನಾಟಕೀಯತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಸಮೇತ ಲೇಖಕರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೆಶಕರಾಗಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ನಾಟಕಕಾರರಾಗಿ ಇರುವ 
ಸಂವೇದನೆಗಳು ಮೇಲೈಸಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಚರ್ಚೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ನಾಟಕ ಮತ್ತು ರಂಗಕೃತಿಯ ವಿವರ್ಶಾ 
ಭೂಮಿಕೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಚುರುಕಾಗಬಹುದು. 

ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ 


ಅನೇಕ ಕೆ . ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್ ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ ; ಪುಟ : 48 ಬೆಲೆ : 5 / 


. ವಾಸ್ತವವಾದ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಅನೇಕ ಲೇಖಕರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹೊಳಹುಗಳು ವಾಸ್ತವವಾದಕ್ಕೆ ದಕ್ಕಲಾರವು ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು . ಸಾಹಿತ್ಯ , ರಂಗಭೂಮಿ ಮತ್ತಿತರ ಕಲಾ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾದವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿವಿಧ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿನೋಡಬಹುದು. ಒಣ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ತರ್ಕದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ದಿಂದ ಬದುಕನ್ನು ನೋಡುವ ವಾಸ್ತವವಾದದ ನಿಲುವುಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ತೆಳುವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವ ಅಪಾಯವಿದೆ . ಹಾಗೆಯೇ , ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಾಸ್ತವವಾದದ ಕೃತಿ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನೀರಸ 
ಗದ್ಯವಾಗಿಬಿಡಬಹುದು. ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲು ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಒದಗಿಸುವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಅಶಕ್ತವಾದುದು ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ರೂಪ ಅವಿಷ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಇವೆಲ್ಲಾ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ತಿರುಮಲೇಶರ ಚಿಕ್ಕ ಕಾದಂಬರಿ ' ಅನೇಕ' ಪುನಃ 
ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತದೆ. ' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನಂತೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ಲೇಖಕರು , ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ವಾಸ್ತವಿಕ ನೆಲೆಗೆ ವಿಮುಖವಾಗಿಸಿ ಒಂದು 
ರೂಪಕವಾಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಒಂದು ಕಲಾಕೃತಿ ಒಂದು ರೂಪಕವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಬಂಧ ಐಕ್ಯವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಆನಿವಾರ ಮತ್ತು 
ಎಷ್ಟೇ ಅಮರ್ತವಾದ ಕಾವ್ಯತ್ಮಕವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ಬಳಸಿದರೂ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ವಸ್ತು ನಂಬುವ ಹಾಗೆ (ಕ್ರೆಡಿಬಲ್ ) ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ , ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಶಾರದ ವಿಲಾಸ್ ಕಾಲೇಜ್ , 


“ ಅನೇಕ' ದಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕತೆ - ಪ್ರಿವಿಟಿವಿಸಂ , ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಬದುಕುವ 
ಹಂಬಲ - ಇರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು , ಸಹಜ ವರ್ತನೆ - 
ಕ್ರೈಸಿಸ್‌ನಲ್ಲಿ ವರ್ತನೆ , ಕಾಲ - ಮನುಷ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ 
ತಿರುಮಲೇಶ್ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಉಳಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅಮರ್ತ 
ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವ ಮೂರ್ತ ಅನುಭವಗಳು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಎನಾಕ್ಸ್ ಆಗದೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಲೇಖಕರ ಆಶಯ ಕೃತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
( ಘಟನೆಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ) ಮೈತಾಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನೇಕ' ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿನ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿಡುವ ಬರಹವಷ್ಟೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


- ' ರಾಬಿನ್ಸನ್ ಕ್ರೂಸೋ ' ಮತ್ತು ' ಲಾರ್ಡ್ ಆಫ್ ದಿ ಫೈಮ್ಸ್' ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ ಅನೇಕ ಅವುಗಳ ಹಾಗೆ ವಿವಿಧ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಆಳವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಅರ್ಥ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೇ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಎಂಬುವುದು ನನ್ನ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದು ರೂಪಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕಾದಂಬರಿ 
ವಿವಿಧ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು , ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಒಡಲಲ್ಲೇ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; 
ಇದು ಇಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಅರ್ಥ , 


ವಿಶಾಲ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಎಂಬುವ ಇಬ್ಬರು ಒಂದು ಅಪರಿಚಿತವಾದ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ 
ಅನಿವಾರವಾಗಿ ದಿನಗಳನ್ನು ಕಳೆಯಬೇಕಾದ ದಿನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧ ತೀರಾ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಎನ್ನಿಸಬಹುದಾದರೂ 
ವಸ್ತುಶಃ ಹಾಗೇನಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವಿಶಾಲನನ್ನು ಸಾವಿನಿಂದ ಪಾರು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, 
ಒಂದು ದಿನ ಕೊಲ್ಲಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಮನಸ್ಸು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಕಡೆಗೆ ವಿಶಾಲ 
ಸತ್ತಾಗ ಅವನನ್ನು ಇಡೀ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ' ಬಲಿ'ಕೊಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾವು - 
ಬದುಕಿನ ಪಾತಳಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಇವರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಮೈತ್ರಿಯಿಲ್ಲ. 
ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ . ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸೋಂಕಿರದ ದ್ವೀಪವೊಂದರಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರವಾಗಿ ಒಟ್ಟಾಗಿರ 
ಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು , ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ತಿರುಮಲೇಶ್ ಶೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪರಿಸರದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಲೇಖಕರು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ . ನಿರ್ಜನವಾದ ದ್ವೀಪದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ' ಒಗ್ಗಿದ್ದಾನೆ . ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ , 
ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದ ಇರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಒಗ್ಗುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಲ್ಲ, 
ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ ; ಅನಿವಾಯ್ಯತೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಉತ್ಸಾಹವಿಲ್ಲ, ಬೇಸರವಿಲ್ಲ, ಅಸಹಾಯಕತೆ ಇಲ್ಲ ; ಕೇವಲ ' ಇರುವಿಕೆ' ಮಾತ್ರ 
ಇದೆ . ಆದರೆ ವಿಶಾಲ ಈಚೆಗೆ ಬಂದವನಾದ್ದರಿಂದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ , ಅದರ ಕಟ್ಟುಪಾಡು 
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ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧದ ದೃಷ್ಟಿ ತಳೆಯುತ್ತಾನೆ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ , ದ್ವೀಪದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ , ದ್ವೀಪವನ್ನು ತನ್ನ ವಸಾಹತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯೋಚನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ಕೊನೆಗೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. 


ಬೆಂಕಿ ' ಅನೇಕ' ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸಂಕೇತ. ಅನೇಕ ಬೆಂಕಿ ಹೊತ್ತಿಸುವ 
ಕ್ರಮ ( ಆಗಿಷ್ಟಿಕೆ) ಅವನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೆ, 
ವಿಶಾಲ ತಂದಿರುವ ಬೆಂಕಿಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಅವನ ಇತ್ತೀಚಿನ ನಾಗರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ಪಾದನೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲಿನ ಅವನ ಅವಲಂಬಿತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಬೆಂಕಿ ಕಡೆಗೆ ಇಡೀ ದ್ವೀಪವನ್ನು ಸುಟ್ಟರೂ ಅನೇಕ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಬೆಂಕಿಯಂ 
ದಾಹಕ್ಕೆ ಮಿಗಿಲಾದ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಡಿಲಲ್ಲೇ ಇದೆ - ಪ್ರಾಣಿಗಳು , ಪಕ್ಷಿಗಳು , 
ಅವುಗಳ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಅರಿವು ಅನೇಕನಿಗೆ ಪರಿಸರದಿಂದ 
ದತ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಾಲನನ್ನು ಹೂಳದೆ, ' ಬಲಿ' ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಜೀವನ ಗತಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಯಾಂತ್ರೀಕರಣ , ನಗರೀಕರಣದ ಕಡೆ ನಡೆದಂತೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಷ್ಟತೆಯ , ವ್ಯಕ್ತಿವಾದದ ( ಇಂಡಿವಿಷುಯಾಲಿಸಂ) ದಿಕ್ಕಿನತ್ತ ಹೊರಳು 
ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಕ್ಷಿ . 


ನಾಯಕ ಮತ್ತು ಇತರರು : ಕೆ ವಿ ತಿರುಮಲೇಶ್ ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ 
ಪುಟ 92ಬೆಲೆ ರೂ . 9 | 


ಒಂಬತ್ತು ಕತೆಗಳಿರುವ ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದ ಚಿತ್ರ 
ವಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದೇ ಶ್ರೀ ತಿರುಮಲೇಶರ ಪ್ರಧಾನ ಕಾಳಜಿಯಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಜೀವಿಯ ಆಂತರಿಕ ಮುಖಗಳೇ ಅವರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಗಾಢವಾಗಿ 
ಕಲಕುತ್ತವೆ. ಅನಿಶ್ಚಿಯತೆ, ಆತಂಕ , ದ್ವಂದ್ವಗಳು , ಭಯ , ಅಸಹಾಯಕತೆ , ಹಿಂದೇಟು 
ಹಾಕುವಿಕೆ - ಇವುಗಳೇ ಈ ಕತೆಗಳ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳ ಜೋತುಬೀಳುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ತೆರನಾದ ನಮನೆಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಡಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಕತೆಗಾರರ 
ಕಾಳಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಷ್ಟೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಕತೆಗಳ ಆಶಯವೂ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ ಅನುಭವವನ್ನು ಕಲೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರಿಂದ ಶ್ರೀ 
ತಿರುಮಲೇಶರು ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ “ ಅವಾಸ್ತವ' ಎನ್ನಬಹುದಾದ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಪದರಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವಾಸ್ತವ ಘಟನೆಗಳು ಅತಾರ್ಕಿಕವೂ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಇವರು ನೇರಗದ್ಯವನ್ನು 
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ಆವಾಸ್ತವತೆಗೆ 
ಅಂಟಿಕರಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಲು ನೇರಗದವನು 


ಅವಾವ' 


ಅವಾಸ್ತವ. 


ಓಪ್ಪಿಸಿ ಮನಸಿದೆ 


ಬಳಸದೆ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವವನ್ನು ದಾಖಲಿಸಲು ಹೊರಡುತ್ತಾ 
ಮೊದಲ ಎರಡು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಯೋಗ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ, ರೂಪ 
ಧಾಟಿಯ ಈ ಕತೆಗಳು ಆಯ್ಕೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ - ಸಾವು ಬದುಕು ಸೇರಿದಂತೆ - ಯನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಅಂತರ್ಗಾಮಿಯಾಗಿ 
ರ್ವತ್ತು ಅನಿಶ್ಚಯತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬೆನ್ನೆಲುಬು ಎಂಬಂಧ ಧೋರಣೆಯನ 
ತಳೆಯುತ್ತವೆ, ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲವು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ತಿರುಮಲೇಶರು ವಾಸ್ತವ ಸನ್ನಿವೆ; 
ಮತ್ತು ಪಾತ್ರಗಳೊಡನೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾದರೂ ಅವರ ಒಟ್ಟು ಆಶಯದ 
ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ . ನಾಟಕೀಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇರುವ ` ವಾವು 
ಮಾಸ್ತರರ ಏಳು ಬೀಳು' ಮೆಲೋಡ್ರಾಮಾಟಿಕ್ ಆಗಿರುವ ' ವಸುಂಧರೆಯು ಮುಖ 
ಊರಿನ ವಿಕಾಸದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಅನುಭವಿಸುವ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವ ಪರಿವರ್ತನೆ' , ಬಿಗಿಯಾದ ಕೇಂದ್ರವೇ ಇಲ್ಲದ *ಉಪ್ಪ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗೆ 
ಅನುಭವದ್ರವವುಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನಾಗಲೀ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ 
ಆಳವನ್ನಾಗಲೀ ಸಾಧಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೆವೆ ಕಾ . 
ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆಗೆ ಧ್ವನಿ ಕೊಟ್ಟ ಶ್ರೀ ತಿರುಮಲೇಶಂ 
ಕಥಾ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದೇನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


6 


ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷ 


ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ್ಣು : ಶದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್ , ಶೂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂ 
ಪುಟ 1 ಬೆಲೆ 15 ರೂ 


ತಾವು ಸಂಪಾದಿಸುವ 'ಶೂದ್ರ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯ ಅಂಕಣ ' ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಶ್ರೀನಿವಾಸ್ ಪುಸ್ತಕ ರೂಪಃ| 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರೀತಿ, ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಸ್ನೇಹಜೀವಿಯೊಬ್ಬರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅನುಭವಗ 
ವನಸ್ಸು ತೆರೆದಿಟ್ಟು ಅವನ್ನು ತಾನು ಮುಂಚೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನದ 
ಮೇಲೈಸಿ ಹೊಸ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಚೇತನ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್ ಅವರಿಗೆ 
ಇವರ ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿಗಳೆಂದರೆ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆರೋಗ್ಯಕರ ಮನ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ . ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಇವು ಏರುಪೇರಾದಾಗಲೆ! 
ಇವರು ಕಸಿವಿಸಿಗೊಂಡು ನೋವಿನಿಂದ ನರಳುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಮ್ಮಿ ಎ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇವರ ಒಳನೋಟ ಸಿಗುತ್ತ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಯಾವ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೊಂಡಿಗಳ 


Ci 
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ಸಿಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ . ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರಬಹುದು, ನಂತರ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂದಿರುಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅದು 
ಕೃತಕವಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಲೆಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ.” ( ಪುಟ 92 ) 


- “ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರವಾದ, ಸವತಾಜವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀವಾದ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನಿತರೆ ಯಾವುದೇ ವಾದ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸದಿದ್ದರೆ ? ” (ಪಟ 2) | 


M 


ಅಪವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾವುಕತೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದವು. ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗದ ಶೋಧನೆಗೆ ಮತ್ತು ಸತ್ಯದ ಕಾಣೆಗೆ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀನಿವಾಸರ ನಿಲುವಲ್ಲ . ಒಂದರಿ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಇವರಿಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ , ಆಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಎನ್ . ಟಿ , ಆರ್‌ ನಿವೃತ್ತಿ ವಯಸ್ಸನ್ನು ಇಳಿಸಿದಾಗ 
ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಒಣ ಅಂಕಿ - ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆ, ಒಣ ವಾದವನ್ನು 
ಮಾಡದೆ ಸಾವಿರಾರು ಜನರ ಕನಸುಗಳು ಹೇಗೆ ಚೂರಾದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ತಮ್ಮ ಅರಿವೇ ಪರಮ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಲೇಖಕರು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. “ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ತರ್ಕದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿರ 
ವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಮುಖ ಇದೇ ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ”. 
( ಪುಟ 39) “ ವಾಸ್ತವತೆಯೆನ್ನುವುದೊಂದು ಇದ್ದರೆ ಅದರ ರೂಪ ಯಾವುದು 
ಅನ್ನಿಸಿತು . ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಮಾತಿನ ಮೋಡಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿವಿಧ 
ಬಣ್ಣಗಳು ಇದ್ದರೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಕುತೂಹಲಗೊಂಡಿದ್ದೆ ” ( ಪುಟ 67) | 


- ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವೈಚಾರಿಕತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸುಳ್ಳಾಗಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅರಿವು ಶ್ರೀನಿವಾಸರಿಗಿದೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿಡಿತ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಮೇಲೂ ಇರುವುದನ್ನೂ ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಆಂತರ್ಯವೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಅವರು ಯಾವ ಸಂಕೋಚ ಅಳುಕುಗಳು ಇಲ್ಲದೆ 
ಗಮನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸೋಮವಾರ ವ್ರತಬಿಟ್ಟು ಕೋಳಿ ಮಾಂಸ 
ತಿಂದಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತುಂವುಲ ನಡೆದಿತ್ತು . ( ಪುಟ 42 ) 


ಬದುಕಿನ ವಿವಿಧ ಒಳದಾರಿಗಳ ನಿಗೂಢತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿ, ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು 
ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಹಂಬಲ ಶ್ರೀನಿವಾಸರಿಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅಯ್ಯಪ್ಪನ ಭಕ್ತ, 
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ನಡೆಸುವ ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ , ಕೊಂಡಜ್ಜಿಯ ಕುಡುಕ ಮಿತ್ರ , ರಾಜಲಕ್ಷಿಯವರ ವೈರಾಗ್ 
ಗೂರ್ಖಾನ ಅನಾಥ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ನಾಯರ್‌ನ ಜೀವನ ಕ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾಮೂಲು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಹೇಸಿಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇವರ 
ಬರೆಯಬಲ್ಲರು . 


O 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಆಯಾಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವರ್ತನೆಯು ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ವಿವರಗಳಿಂ 
ಕಟ್ಟುವ ನಮೂನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು . (ಉದಾ : ಮಾಸ್ತಿ , ಕ ವೆ 
ನಾಯರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ) ಸಾಧನೆ, ಸಿದ್ದಿಗಳ ವ್ಯರ್ಥ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡದೆ , ಅವ 
ವರ್ತನೆಯ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅವರನ್ನು ನಮಗೆಸ್ನೇಹಿತರನ್ನಾಗಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಾ 


ಆತ್ಮಕತೆಯ ತುಣುಕುಗಳಾಗಿಯ ನೋಡಬಹುದಾದ ಈ ಬರಹಗ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸರ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಅಭಿರುಚಿ, ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಆಲೋಚು 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಡುತ್ತವೆ. ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ , ಇವರ ಸಾವರಾಜಿಕ ರಾಜಕೀ || 
ಎಚ್ಚರವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


- ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು ಎಂಬುದು ಕಾಣದಿರಬಹು 
ಲಹರಿಯಂತೆ ಹರಿಯುವೆ ಈ ಖಾಸಗಿ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಹಾಗೆ 
ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಮನ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಬರಹಗಳು ಇವಾಗಿವೆ . ಇಷ್ಟಾಗಿಯ 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯ ಭಾವನೆ ಇವರನ್ನು ಕಾಡಿದೆ. “ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ ಕುರಿತ 
ಅವನ ವೈರಾಗ್ಯ ಕುರಿತು ಏನೆಲ್ಲ ಬರೆದರೂ ಅದು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿದು ಬರೆ 
ಬಾರದಾಗಿತ್ತೆನೋ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಟ್ಟದಿರದು ” ( ಪುಟ 71 ) 
ಸಂದೇಹಗಳು ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು ಮುಜುಗರವಿಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ, ಮೌನದ ಧ್ವನಿಗಳು 
ಈ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸುವ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್ ಮುನ್ನುಡಿಕಾರ ತಿರುಮಲೇಶ್‌ಗೆ ಸಾಕ್ರೆಟೀ | 
ಕೀಟ್ಸ್ , ಲೋರ್ಕ ಇವರ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾ 
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•ಬೀಜ' ದ ಮಹತ್ವ 


- 


0 ಮಾರುತಿ ಶಾನಭಾಗ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಗಮನೀಯವಾದ ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆ ಎಂದು 'ಬೀಜ' 
ಕಾದಂಬರಿ ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆನ್ನ ಬಾರದು. ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ ತಮ್ಮ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ ಕೃತಿಯಿಂದ ತನ್ನದೇ ಆದ ದಾರಿಯನ್ನೇ ತುಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವಯಂಭೂ ವೃತ್ತಿ ಬೀಜ ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿಯ ತೋರಿದ್ದು 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವೆ , ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ , ತೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ , ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆ ಇವುಗಳು 
ಗೌಣವಾಗಿ , ಹೊಂದಾಣಿಕೆ , ಸಂಬಂಧ, ಕಟ್ಟುವಿಕೆ, ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು , ಸಹ 
ಜೀವಿಕೆ ಇವುಗಳೇ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯತ್ತ 
ಹೊರಳಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. “ ಬೀಜ' ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವದು ಒಂದು ಸಾತತ್ಯದ ಕತೆ ; 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಹೊತ್ತೇ ಮುನ್ನಡೆಯಬೇಕಾದ ನಾಳೆಗಳ ಎಳೆತದ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ ಒಳನೋಟದ ಕತೆ : ಅಂದರೆ ಸಮನ್ವಯದ ಕತೆ . ದೇಸಾಯಿ 
ಹೊರಳಿದ್ದು ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯಲ್ಲದ ದಾರಿಯಲ್ಲ; ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುವ ಸಂಭಾವ್ಯತೆಯತ್ತ . ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು ಎನ್ನುವ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಎಳೆತ ಸೆಳೆತಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸಿ , ವಂದಿಟ್ಟ ಕುಂಟ ಹೆಜ್ಜೆ , ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಗುರುತು, ಈ ರಾಜಕೀಯ ನಿರ್ಧಾರ, ಸಮಾಜ ಪ್ರವರ್ತನೆಯ ಜವಾಬುದಾರಿ , 
ಮಾನವೀ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಮಲಗಾಮೀ ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಬರಹವನ್ನು ಚಿಂತನ 
ಶೀಲತೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದೆ . ಹಾಗೆನೋಡಿದರೆ ದೇಸಾಯಿ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಸೃಷ್ಟಿ , ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ಸೆಳೆಯುವದು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಿಖರತೆಯಲ್ಲ; 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಛೇಧಿಸಿ ಮುನ್ನಡೆಯುವ ಜೀವನದ ಅನಾಕಲನೀಯತೆಯ 
ದರ್ಶನ , ಮಾರ್ಕ್ಸ , ಹೆಗೆಲರ ವಿರೋಧ - ವಿಕಾಸವಾದ ( dialectic evolution ), 
ರಸೆಲರ ಬುದ್ದಿವಾದ, ಸಾತ್ರ್ರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ವಾದಗಳನ್ನೂ 
ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಸಾದಾ ಆದರೂ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ , ಅದು ಅಲ್ಲಿಂದ 
ತಂದರೂ ಇಲ್ಲಿಯ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬಾಳಬಹುದೆ ? - ಬಾಳಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆ – 
ಹಂಬಲಗಳ ಉದಾರಮತವಾದ, ಸರಂಜಾಮಿ ಪದ್ಧತಿ ಮುರಿದು ಬಿದ್ದಾಗ , ನಗರದ 
ಆಕ್ರಮಕ ಸುಖಲೋಲುಪತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ , ಭೂದಾನದ ಅವಧೂತ 
ನಾಗದೆಯ ಗ್ರಾಮಜೀವನದ ಅನನ್ಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರುತ್ಥಾನದ 
ಬಗ್ಗೆ , ಮಾನವೀ ಸಾಮಂಜಸ್ಯದ ಜತನದ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆದ ಧೋರಣೆ ಸರ್ವೋದಯಕ್ಕೆ 


ಸವಿಾಪವಾದದ್ದು . ಕಾದಂಬರಿ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ತಟ್ಟಿಯ ಸಾಕ್ಷೇಪಿ 
ಸಂವೇದನೆಯ ಸಂವಾದವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 
ವಿಷಯ . 


ಕಳೆದ ಒಂದು ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಲವು ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯಿಂದ 
ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯತ್ತ ಸರಿದದ್ದನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ - ಭಾರತೀ 
ಪುರ, ಅವಸ್ಥೆ , ಲಂಕೇಶರ - ಮುಸ್ಸಂಜೆಯ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗ , ಕಂಬಾರರ - ಕರಿಮಾಯಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು , ಈಗ ಬಂದಿರುವ ಶಾಂತಿನಾಥರ 'ಬೀಜ' ಇದೇ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿಯು 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯೋಗವೆನ್ನಬಹುದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಮಾಜಿಕ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಮಾನವೀಯ ದುರವಸ್ಥೆಯ 
ಚಿತ್ರಣ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗ್ರಾಮ ವಿಕಾಸದ ಕಡೆಗೆ ಕೇಂದ್ರಿಸಿದ ಈ ಲೇಖಕರ ದೃಷಿ | 
ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ರಾಜಕಾರಣ , ವಿಧಿನಿಷೇಧವಿಲ್ಲದ ಆರ್ಥಿಕ ಮುನ್ನಡೆ.. 
ಮತ್ತು ಹೃದಯವಂತಿಕೆಯಿಲ್ಲದಲೋಲುಪತೆಯ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಡೆ ಗಮನ 
ವಿತ್ತದುತೋರುತ್ತದೆ. ಶಾಂತಿನಾಥರಿಗೆ ಈ ವರೆಗೆ ಚರ್ಚಿಸದೇ ಇರುವ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಷಯ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ ನಗರ ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತವಾದು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ , ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧಕ ವೃತ್ತಿ - ಇವುಗಳನ್ನು 

ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಡುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವದು, ಒಂದು ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯ | 
ಬಹುದಾದ ಬೀಜ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ನಗರ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಚಾರವಾದದ ಅನುಕೂಲತೆ ಹೊಸವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಸಾಧ್ಯ ? ಜಾತಿ , ಧರ್ಮ, ಜನ್ಮ , ಲಿಂಗ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರ 
ಪಡೆದಿರುವ ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹಲವು ದಿಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆದು 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸುವದು 
“ಬೀಜ' ದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯ . ಸಮೂಹವು, ವರಾನವ ಸಮುದಾಯವು ಈ 
ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ಆಂದೋಲನದ 
ಸ್ವರೂಪ ಬಂದ ಹೊರತು ಸಲ್ಲದು. ಇಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವದು. ಹೊಸಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವಂತೆ ಹಂಬಲಿಸುವರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಕೊಡಬೇಕಾದ 
ಬೆಲೆಯೆಷ್ಟು ? ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಷಯ ಇದಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಸಂಕಲ್ಪ ಬೇಕು. ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ 
ಹೊರತು , ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಗೆ ನೈತಿಕತೆಯ ಅಂಚನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಹೊರತು, ಬಲಿಕೊಟ್ಟ 
ಹೊರತು ಸಮಾಜ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ('ಗಂಡುಸಾದರೆ ನಿನ್ನ ಬಲಿ ಕೊಡುವೆ 
ಯೇನು? ) ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಈ ಬೆಲೆತೆರುವ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಬಿತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು.' ಬೀಜ' 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವದು ಈ ಆಹ್ವಾನದಲ್ಲಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು , ಒಂದು ಇತಿಹಾಸದ 
ಖಂಡವೇ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಾಗ ಬಗೆಹರಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಕಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ 
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ವ ಧೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ನೀರನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಲ್ಲ, ಈಗ ಕಟ್ಟಬೇಕಾದದ್ದು ಸೇತುವೆ 
ಯನ್ನು ಭೂತಕಾಲದ ಈ ಕಂದರವನ್ನು ಪಾರು ಮಾಡುವದು ದುಃಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವಷ್ಟು 
ಕಷ್ಟಕರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ತಾರುಣ್ಯದ ಅನುರಾಗವನ್ನು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ 
ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗರಿಸಿದಾಗ ತೋರುವ ತೊಡಕಿನಷ್ಟೇ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ , ಸಮಾಜಪರಿವರ್ತನೆಯ ಯುವ ಆದರ್ಶವಾದವು 
ಕಾಲಾಂತರದಿಂದ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಆಕರ್ಷಕವೆನಿಸಿದಾಗ ತೊಡಕು ತೊಡಕಿನದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಎಳೆದು ಕಟ್ಟುವದು ಕರ್ಷಣದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊತ್ತಿನಿಲ್ಲಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಸಂಭಾವ್ಯತೆಯಂತೆ , ಮುಕ್ತ ಸಂಕಲ್ಪ ಶರಣತೆಯಂತೆ . 
ಈ ಮಾನವತಾವಾದ ` ಬೀದ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನವನ್ನು ಅಥೆಂಟಿಕ್ ರೀತಿಯಿಂದ ಬದುಕುವ ಜರೂರಿನ ಇನೊಂದು ಬದಿ. 
ಸಾಮಾಜಿಕತೆ, ಸಹಜೀವನ , ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂಕೇತಗಳ ಜತನ , ಸಮನ್ವಯದ ಸಂಪನ್ನವಾದ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಜೀವನ . “ಬೀಜ' 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನಿತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸದಿಕ್ಕನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ 
ಯೆಂದರೂ ಸರಿ, ನವ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಟ ಅನುಭವಗಳ ಬೆನ್ನ 
ಹಿಡಿದು ಬರೆದ ಬರಹಗಳ ನಂತರ ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯತ್ತ ನಡೆಯುವಾಗ ವೈಯುಕ್ತಿಕತೆಗೆ 
ಸಮಾಜ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ನಡುವಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಂದಿದ್ದವಾಗಿತ್ತು . ಈ 
ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ 
“ಬೀಜ' ದಲ್ಲಿಯ ನಿರೂಪಣೆಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ೦ದರೆ ವಿಶೆ ಷವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


0 


0 


0 


“ಬೀಜ' ಕೃಷ್ಣಾಪುರದಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷ ಆಗುಹೆ ಗುಗಳ ಕತೆ ಕೃಷ್ಣಾಪುರ 
ಒಂದು ಗ್ರಾಮ , ಅಪ್ಪಾಸಾಹೇಬರು ಈ ಗ್ರಾಮದ ಎಲ್ಲವ್ಯವಹಾ ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಏಕಛತ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಅಡಿ ಇಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೀಗಿಸುವವರು ಈಗ 
ಮೃತರಾದ ಮೂಲಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸತಿರುವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಪಾ 
ಸಾಹೇಬರ ಸರಂಜಾಮಿ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಹೊಸದಿಕ್ಕು ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಗಶ್ರೇಯಾಂಸ ತನ್ನ ಭೂತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನದ ಆದರ್ಶವಾದಗಳಂಥ ಬಿಸಿಲು 
ಗುದುರೆಗಳ ಬೆನ್ನೇರಿದ ಶ್ರೇಯಾಂಸನಿಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರೇಮ ಪ್ರಕರಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ತಂದೆಯ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡೆಬ್ಬಿಸಲಾಗದೆಊರು ಮತ್ತು ಪ್ರೇಯಸಿ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಭೂತೆ. ಅಷ್ಟೇ ನಿಚ್ಚಳವಾದದ್ದು ಮುಂಬಯಿಯಂಥ ಧುನಿಕ ನಗರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ವಿಶಾಲ ಹೃದಯದ ಉದಾರಮತವಾದದ ರಸೆಲ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರೇರಿತ ಬುದ್ದಿ ವಾದಿಗಳ ಜತೆಯ ಅಂತಃಸಂಬಂಧ, ಕರ್ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸರಿಸಾಟಿಯಾದ 
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ಉಚ್ಚಪದದ ನೌಕರಿ , ವಂಶಕ್ಕಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಿದರ್ಶನವಾದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಜತೆಯ ದಾಂಪತ್ಯ - ಇದು ವರ್ತಮಾನ, ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಈ ರೀತಿ ' ಬೀಜ' 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು. ಇಲ್ಲಿಂದ ತ್ರಿಜ್ಯ ತ್ರಿಜ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಳುವ ರೇಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವದು ಲೇಖಕರ ಹಂಬಲವಾಗಿದೆ . ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಸಂಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ತನ್ನ ಅಪ್ಪನಿಂದ ದೊರೆತ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತು ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ಅಪ್ಪನ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ಕೃಷ್ಣಾ 
ಪುರದಲ್ಲಿಯ ಟೊಳ್ಳನ್ನು , ಅಪ್ಪನ ಅಂತ್ಯವಿಧಿ ಅವನನ್ನು ಕೃಷ್ಣಾಪುರಕ್ಕೆ ಬರಮಾಡಿಸಿ | 
ದಂತೆ, ಕೃಷ್ಣಾಪುರದ ನೆಲದಲ್ಲಿಯ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೇರುಗಳೂ ಅವನನ್ನು ಸೆಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇರುವದು ಯಾವ ಬೀಜಗಳಿಂದ ? ಜೀನ್ಸಗಳಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲವೆ 
ನೆನಪrಳಾಗಿ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ? ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಇಂಥ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಹಾಯಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಅನನ್ಯವಾದ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ದಡದಲ್ಲಿ ಯುವಜನರ ಹೊಸ ತಲೆಮಾರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ 
ಇನ್ನೊಂದು ದಡದಲ್ಲಿ ಹಳೆ ತಲೆಮಾರಿನ ಬುಡಕಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಪೊಳ್ಳು ಮಸಲತ್ತಿನ ಜತೆ 
ಸಂಧಾನ ಸಾಧಿಸುತ್ತ ದಾರಿ ಕಾಣುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ತಾ ಸ್ಥಾನಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಮವಾದರೂ ಸಹೇತುಕವಾದ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅಪ್ಪನ ಸೂಳೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೊಲದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅವನು 
ಎದುರಾಗುವದು ಈ ತಿರಸ್ಕತ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಗೆಗಿರುವ ತನ್ನ ದೇ ಧೋರಣೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತು ಈ ಭೂತಕಾಲದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ಮೂಲನದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಹಾರದ ಪ್ರಕಲ್ಪ 
ಗಳನ್ನು , ಕಲ್ಯಾಣಶೆಟ್ಟಿಯವರ ಹೆಂಡತಿಯ ಅನಾರೋಗ್ಯವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗದ 
ಅವನ ವುವತ್ವ , ಆದರ ಯೋಗ್ಯ ನಿದಾನದ ಕಡೆ ಲಕ್ಷಕೊಡುವಷ್ಟೇ ರಾಮ , 
ಸೋನಾ, ನಿರ್ಮಲೆ ಇವರ ದೈಹಿಕ , ಮಾನಸಿಕ ಆಪತ್ತುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವಲ್ಲಿಯ 
ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೋಳಿ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ ಆಚರಣೆ ಪ್ರತಿವರ್ಷದಂತೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುವಂತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ವ ನೋವೃತ್ತಿಯಂತೆ , ಅಂಬುಜಕ್ಕೆ 
ಸೋನಾರ ಕಡೆಗಿರುವ ಕಲಾತ್ಮಕ- ಸಂಪತ್ತನ್ನ ಜತನವಾಗಿಡುವ ಜಾಗರೂಕತೆ 
ವಹಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿ ಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಕೃಷ್ಣಾಪುರದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಎಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಜನರ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಫರ್ತ ಚಿಕಿತ್ಸಾಲಯ , ಇಲ್ಲಿಯ ಹೊಲ ಟ್ರಾಕ್ಟರ್ 
ನಿಂದ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಿಸುವ ಹುಮ್ಮಸ್ಸು . ಇಲ್ಲಿಯ ಉದ್ಯಮಶೀಲರನ್ನು ಹಲವಾರು 
ಉದ್ಯೋಜಕ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವ ಸಹಭಾಗ , ಹೀಗೆ ಕಲ್ಯಾಣಶೆಟ್ಟಿ , ದೇವಿ 
ಮಠ, ಡಾ . ಶರ್ಮ ಮುಂತಾದವರ ಜತೆ ಲೋಕೋಪಯೋಗಿ ಪ್ರಕಲ್ಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚೆ ವರಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಬುದ್ದಿಗೂ ಚಾಲನೆ ದೊರೆಯುವಂತೆ , 
ರಸೆಲ್ ಕ್ಲಬ್ಬು ವಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಮೇಲಿನ ಚರ್ಚೆ , ಸ್ತ್ರೀ ಮುಕ್ತಿಯ ಪುರಸ್ಕಾರದ 
ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಕೃಷ್ಣಾಪುರದ ಚಿಕ್ಕ ಊರಲ್ಲಿ ಈ ಯೋಜನೆಗಳ ವಿಚಾರಗಳ ಆಂದೋಲನ ಹುಟ್ಟಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮುಂದಾಳುತನ ವಹಿಸುವುದು ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಆಸಕ್ತಿಗೂ ಮುಂಬಯಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆಯುವ 
ನಿರಾಸಕ್ತಿಗೂ ಲಿರಿ ( ಹೆಂಡತಿ) ರೇವತಿ (ಪ್ರೇಯಸಿ) ಇವರ ಜತೆಗಿರುವ ಎಳೆತ 
ಸೆಳೆತಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಪನಾ, ರೇವತಿ , ಲಿರಿ , ನಿರ್ಮಲಾ 
ಸರಸಮ್ಮ , ಅಂಬುಜಕ್ಕ , ಸೋನಾ ಇವರ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ವೈವಿಧ್ಯ , ಅವರ ಹವ್ಯಾಸಗಳು . ಹಸಿವುಗಳು , ಹಂಬಲಗಳು , ಅಂಜಿಕೆಗಳು ಕಪಟ , 
ನಿರಾಸತೆ ಒಂದೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ರೇಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ ಮೆಚ್ಚು 
ವಂತಹದಾಗಿದೆ. ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಈ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಕುಲದ ಜತೆ ಹೆಣೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯ ಸಹಜತೆ, ನಿರ್ಮಲತೆ , ಉದಾತ್ತತೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣೀಯವಾದ ಅಂಶ . ಕಾದಂಬರಿಯ ಇಡಿಯ ಹಂದರವೇ ಈ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಸೂಕ್ಷವಾದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವಂತಿದೆ . ಶಾಂತಿನಾಥರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯ ಈ ಸ್ತ್ರೀ ಶಕ್ತಿಯ ಅದ್ಭುತವಾಯ . ಕಲ್ಪನಾ, ಸರಸಮ್ಮ , ಅಂಬುಜಕ್ಕ , 
ಕಲ್ಯಾಣ ಶೆಟ್ಟಿಯವರ ಹೆಂಡತಿ , ಸೋನಾ ಇವರ ಜತೆಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಮಾನವೀಯ 
ಭಾವನೆಗಳ ಉಚ್ಚಕೊಟಿಯ ಪದರಿನದು ವಾತ್ಸಲ್ಯ , ಮಾತೃ ಪ್ರೇಮದಂಥ 
ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು, ಆದರೆ ಲಿರಿ ನಿರ್ಮಲೆ ಮತ್ತು ರೇವತಿಯರ ಜತೆಗಿನ 
ಸಂಬಂಧ ಪ್ರೇಮ, ಕಾಮ , ಪ್ರಣಯದ ವರಾದರಿಯವು. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಇಷ್ಟು 
ಸುಲಭೀಕರಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಕಷ್ಟ . ಇಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳೂ ಉದ್ರೇಕಕ್ಕೆ ಎಡೆ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಮೀರುವದಿಲ್ಲ . ಹೀಗೆ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಭಾವನೆಗಳ 
ಉತ್ಕಟತೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಡಿಯ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ನಿಂತ ಒಂದು ಭಾವನೆ ರೇವತಿ - ಶ್ರೇಯಾಂಸರ ಪ್ರಣಯ . ಇಲ್ಲಿರುವ 
ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ , ಪ್ಲೇಟೋನಿಕ್ , ಎಸ್ಥೆಟಿಕ್ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇದು ಎರಡು 
ದಡಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆ. ಕಡಲಾಗದೆ ತಳಮಳಿಸುವ ಎರಡು ಹೃದಯಗಳ ಒತ್ತಡ, 
ಬರಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡುಗಳ ಪ್ರೀತಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ . ಲಿರಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಯಾಸಂನಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರೀತಿ ಸಂಥವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಪ್ರವಾಹದಂತಿದ್ದರೆ ರೇವತಿಯ ಬಗೆಗಿರುವ ಪ್ರೀತಿ 
ಆಣೆಕಟ್ಟಿನ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಹರಿಯ ಬೇಕಾದ ನದಿಯ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು , ಟೆನ್ಯನ್ನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅಸ್ವಸ್ಥನನ್ನಾಗಿಸುವ ಪ್ರೀತಿ, ಈ ಎರಡು 
ಪ್ರೀತಿಗಳ ಸೆಳೆತಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಾಂನಿಗೆ ತನ್ನ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಗ್ರಾಮ 
ವಿಕಾಸವೋ ರೇವತಿಯ ಸಹವಾಸವೋ ಎನ್ನುವದೇ ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿ , ಗ್ರಾಮ 
ವಿಕಾಸವೋ ಇಲ್ಲವೆ ನಾಗರೀ ಲೋಲುಪತೆಯೋ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡು 
ತೇನೆನ್ನು ವ ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಆಸರೆಯಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಲಿರಿಯ ಅನೂಹ , 
ಅನಪೇಕ್ಷಿತ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿರಿ ಏಸುವಿನ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಈ ಔದಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರಳುತ್ತಾಳೋ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 
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ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗಿರುವ ಮುಕ್ತ ವಿಚಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಈ ತಟಸ್ಥತೆಯನ್ನು 
ತಾಳುತ್ತಾಳೆ ಎನ್ನುವದು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅವಳ ಸೆಂಟಿ 
ಮಂಟಲ್ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಹೊಸತಿರುವು, ಉದಾತ್ತತೆ, ಅಪರಿಹಾರ್ಯತೆ. 
ಸಹಾನುಭೂತಿ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆ , ಅತೀತತೆಯ ಮೇಲಿನ ಭರವಸೆ ಇವುಗಳ ದರ್ಶನ 
ಲಿರಿಯ ಈ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರೇವತಿ - ಶ್ರೇಯಾಂಸರ 
ಸಹವಾಸ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಚಿಕ್ಕ ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಯೇ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಮೇಲಿನ ಹಲ್ಲೆಯ ಮೂಲಕ ಶ್ರೇಯಾಂಸಕೃಷ್ಣಾಪುರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವದೇ 
ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವದರಿಂದ. ಅವಳು ಅರ್ಧಕ್ಕೇ ಬಿಟ್ಟ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ್ದು ಅವರ | 
ಸಮಾಗಮದ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ನಿರ್ಧಾರವೂ ಅದನ್ನು 
ಪುಷ್ಟಿಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಟಿಬದ್ದನಾಗ ವ 
ಶ್ರೇಯಾಂಸ, ರೇವತಿಯ ಸೃಜನಶೀಲ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಂತೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹಲವು ಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಅಂಬುಜಕ್ಕನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ- ಅಂದರೆ ಸೇನಾಳನ್ನು | 
ಸೂಳೆಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುವ ವಿನಂತಿ -ಕಾದಂಬರಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಸೂಕ್ಷ ಸ್ಥಾನ, 
ಹೆಣ್ಣಿನ ನಿರ್ಗತಿಕತೆಯಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲ. ಕಲಾವಂತಿಣಿ ಯ . 
ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ನುರಿತದ್ದರಿಂದ ಬರುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಚಾಣಾಕ್ಷತೆಯನ್ನು ವದ 
ಅರ್ಧಸತ್ಯವಾದೀತು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ದಿಶೆಯ ಪ್ರವಾಹಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಕೆಲವೊಂದು ಅರ್ಥಹೋಳಿಯಬಹುದು. ಅಂಬುಜಮ್ಮ ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ತಂದೆ. 
ಅಪ್ಪಾಸಾಹೇಬರು ಸೇವಿಸಿದ ಸ್ತ್ರೀ , ಶ್ರೇಯಾಂಸನಿಗೆ ಅವಳು ಹಾಡಿದಾಗ ಅವಳು 
ಸ್ಮಿತವಾಗಿ ನಕ್ಕಾಗ ಗಲ್ಲದ ಮೇಲಿನ ಗುಳಿಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಆದ ಆಕರ್ಷಣೆ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂಬುಜಕ್ಕನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿರುವ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಕಂಡ ಕಲ್ಯಾಣಶೆಟ್ಟರು ಅವನ ಈ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು 
'ತಾಯಿಗ್ಗಂಡ' ಎಂದು ಮೂದಲಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದು ಈಡಿಪಸ್ 
ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ , ಅಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಅಂಬುಜಕ್ಕನಸೋನಾಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ - ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಮಗಳಿಗೆ ವಯಸ್ಸಿನವಳಾದ ಸೋನಾಳ ಜತೆಯ ದೇಹ 
ವ್ಯವಹಾರ – ಎಷ್ಟು ಅಸಹಜ ? ಶ್ರೇಯಾಂಸನಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಅವಾಸ್ತವ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ . ಆದರೆ ಈ ಘಟನೆ ಮತ್ತು 
ಈ ವಿಷಯದ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕಾಮ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಧನ, ಈ ಸಾಧನವನ್ನು ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನಾಗಿಸದೆ. 
ಬರಿಯ ಸಾಧನವಾಗಿಸಿಯೇ ಇಡುವುದು . ಸೋನಾಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಸೆ ತೋರಿಸಿ ಅವಳ 
ಮತ್ತು ರಾಮನಜತೆಗಿನ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧದ ಯೋಜನೆ ಸಫಲವಾಗದಾಗ, ತನ್ನ 
ತಮ್ಮನಾಗಿರುವ ನಂದನ ಜತೆಗೆ ದಾಂಪತ್ಯವಾಗಲಿ ಎನ್ನುವ ಹಂಬಲ ಮಾಡುವ 
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ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಕಾಮವನ್ನು ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣು ಅದೊಂದು ಸೌಂದರ್ಯದ ನೆಲೆಯೆಂದು, 
ಅದೊಂದು ತೃಪ್ತಿಯ ಆಧಾರವೆಂದು , ಒಂದು ಜೀವನ ಮೂಲ್ಯವೆಂದು, 


ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಪುನಃಸ್ಥಾಪನೆಯೇ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಆರೋಗ್ಯದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಕಾರಖಾನೆ, ಸಂಶೋಧನೆ ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಭರಭರಾಟೆ 
ಇವುಗಳಷ್ಟೇ ಸಮಾಜ ಹಿತಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಭೂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ವಸಂತ ಗೊವಿಲಕರ 
ನಂತಹ ಜನಪ್ರಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಯಶಸ್ಸು ಸಹಜ ಸಾಧ್ಯ . ಆದರೆ ಅವನು ಕಳ್ಳ 
ಸಾಗಾಣಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅವನ ಮಾನಸಿಕ ಅಶಾಂತಿಯ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಕಾರಣವಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ ? ನೈತಿಕತೆಯೇ ಅಸ್ಪಷ್ಟವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 
ಜೀವನ ನಿರ್ವಾಹದ ಅನಾನುಕೂಲತೆಯಿರುವಲ್ಲಿ , ಇಲ್ಲವೆ ಅನಾನುಕೂಲತೆ ಇರುವವರೆಲ್ಲ 
ಅನೈತಿಕರಿರಬೇಕೆನ್ನುವಊಹೆಯ ಮೂಲಕ ವಸಂತನ ತಾಯಿಯ ಚಾರಿತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ದೂರುವವರೆಲ್ಲ ಅವಳೊಬ್ಬ ವಿಧವೆ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುವುದು ಅವಳಿಗೆ 
ಅನೈತಿಕತೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವ ಸುಲಭೀಕರಣ ಮಾಡಿದವರು. ಅನೈತಿಕತೆ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಸಮೃದ್ಧಿಯಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸಮೃದ್ಧಿಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅದು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವಸಂತನ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನೀತಿಹೀನತೆ ಹೇಸಿಕೆಂದು, ಹೊಣೆಗೇಡಿತನದ್ದು. 
ನಿರ್ಮಲೆ ವಸಂತನ ಹೆಂಡತಿ. ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಅವಗುಣಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಬಂದವಳೇನೋ , ಅಸೂಯೆ , ಲೋಲುಪತೆ , ಕ್ಷುದ್ರ ಜೀವನ ರೀತಿ, ಭಂಡತನ 
ವಾಟದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತಿ - ಇವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವಳಿಗೆ ಗಂಡನಾಗಿರುವ ವಸಂತ 
ಈ ದಾಂಪತ್ಯದಿಂದ ಸಂತೃಪ್ತನಾಗದೆ ಇರುವುದು ಸಹಜವೆ . ಆದರೂ ದಾಂಪತ್ಯದ 
ಪರಮ ಸೀಮೆಯೆಂದರೆ ವಾತೃತ್ವ , ಮಾತೃತ್ವವೊಂದು ದೊರೆತರೆ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಅವಗುಣಗಳಿಗೆ ಹೊದಿಕೆ ಸಿಕ್ಕಂತಾದೀತು.ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಮುಂಬಯಿಯ ತಜ್ಞರಿಂದ 
ನಿರ್ಮಲೆಯ ಶಾರೀರಿಕ ಕೊರತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯಾದರೂ ನಿವಾರಣೆ ದೊರೆಯಬಹುದೇ 
ಎಂದು ತಪಾಸಣೆ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ , 


ಸರಸಮ್ಮ ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ತಾಯಿ . ಆದರೆ ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಜತೆ ಸರಸಮ್ಮನ 
ಮುಖಾಮುಖಿ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದ ತನಕ ವಿಳಂಬಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸರಸಮ್ಮ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ತಯಾರಾಗುವುದು ಒಂದು ಯುಗ ಪ್ರವರ್ತನೆಯ 
ಸೂಚನೆ. ಇಷ್ಟರ ತನಕ ಸರಂಜಾಮಿ ಆಡಳಿತದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಂಡವಳಿಗೆ ಮಗನ, 
ಮೊಮ್ಮಗಳ ಹೊಸ ಹುಮ್ಮಸು ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿದೆ . ಸ್ವಚ್ಛಂದ ವೃತ್ತಿಯವಳಾದರೂ 
ಕಲ್ಪನೆ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬವವಳೆನ್ನುವ ಕಾರಣ ಆಕರ್ಷಕಳಾಗುತ್ತಾಳೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಸೊಸೆ 
ಲಿರಿ ಮಾನ್ಯಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಳಿಗೆ ಪರಿವಾರದ ಸುಖ 
ದೊರೆಯುವ ಶಕ್ಯತೆಯಿಂದ ಸುಖವೆನಿಸಿದೆ . ಎಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಅನಾಥಳಾಗಿ ಕೃಷ್ಣಾ 
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ಪುರದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವರೋ ಎನ್ನುವ ಭೀತಿಯಿಂದ ಗ್ರಸ್ತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ 
ಸರಸಮ್ಮನಿಗೆ ಅಂತಃ ಸಂಬಂಧಗಳ ಹಸಿವಾಗಿದೆ . 


ಭಾವನಿಕ ಪುನರ್ವವಸ್ಥೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಒಂದು ಸಂಪನ್ನ , ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜೀವನ 
ದೃಷ್ಟಿಯೆಂದರೆ ಈ ಬದುಕಿನ ಅನಂತತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದು. ಇದು ಚಿಂತನೆ 
ಶೀಲತೆ, ತನ್ನನ್ನೇ ಅಗೆದು ಅಗೆದು ಆಳದಲ್ಲಿಯ ಇರುವನ್ನು ನೋಡುವ ಕ್ಷಮತೆಯಂತ 
ಪರಿಸರದ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಅಣುರೇಣು ಸೃಷ್ಟಿಯ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಆಕಲನ 
ಶಕ್ತಿ . “ಬೀಜ' ಕಾದಂಬರಿ ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವುದು ಅದರ 
ವಲಗಾಮೀ ವರಾನವೀ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಮೂಲಕ . ಹಾಗೇ ನೋಡಿದರೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ರಚನೆಯೇ ಮಾನವೀ ಸಂಬಂಧದ ಸಂಪರ್ಕಯೋಗ್ಯತೆಯ ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತಿದೆ. ಕಾದಂಬರಿ ಶುರುವಾಗುವುದೇ ಶ್ರೇಯಾಂಸನು 
ಪತ್ರದಿಂದ, ಪತ್ರವೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಂವಾದ. ಪ್ರಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜತೆಯು ವ್ಯಾಪಕವಾದು 
ಬೌದ್ದಿಕ- ಭಾವನಿಕ- ಸಂಪರ್ಕ , ತನ್ನತನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ , ಮುಟ್ಟುವ 
ತಳಮಳ, ಹೇಳಿ ಒಳಗಿನ ಭಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳಚಿಕೊಂಡ ಸಮಾಧಾನದ ಪರಿ . 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿಯು ಹಲವಾರು ಸಂವಾದಗಳಿವೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಆಳದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಆತ್ಮಕಥನಗಳಿವೆ ಆತ್ಮ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗಳಿವೆ . ನಾನು - ನೀನುಗಳ ಮಾನ್ಯತೆಯೆಂದರೇನೇ ಬಹುಮುಖ ಶಕ್ತಿಯ 
ಮಾನ್ಯತೆ - ಇನ್ನೊಂದು ಬದಿಯ ಇರುವಿಕೆಯ ಮನ್ನಣೆ, “ ಬೀಜ' ಸಾಪೇಕ್ಷ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಭೇಧಗಳ ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ | 
ಹಾಯಿಸುತ್ತದೆ. ಉಚ್ಚಂಖಲತೆ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವನದ ಛಂದ , ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿ. 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಉದಾರ ಮತವಿದೆ, ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಕೇವಲ ರೂಪದು 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕತೆಯಿಂದ ಬಂಧಿಸದಿರುವುದೇ ಈ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯ ತಿರುಳು . 


ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಈ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯ ನಿದರ್ಶನವೆಂದು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಈ ಸಂಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಛೇದಿಸಿದಂತಾದೀತು. ಶ್ರೇಯಾಂಸನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇಂಥ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ತೋರಿಸಿದರೆ , ಕಲ್ಪನೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಯಿಂದ ಇಂತಹ ಪರಿಸರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತೆಂದರೆ ನನ್ನ - ಅಪ್ಪನ ಸಂಬಂಧ , ಈ ಸಂಬಂಧ ಈಗ ಸುಮಾರು 
ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಕಡಿದು ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಹಾಗೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಕಡಿದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅನ್ನುವ ಸತ್ಯ . ನಾನು ಆತನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಿದರೂ ಆ ದ್ವೇಷದ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿಯೂ ಇತ್ತು ಎನ್ನುವ ಒಳ ಸತ್ಯ , ಅವನ ಬೀಜದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ನಾನು ಅವನಿಗೆ 
ಎಂದೆಂದೂ ಬಂಧಿತನಾಗಿಯೇ ಇದ್ದೆ ಎನ್ನುವ ಸತ್ಯಾತೀತ ಭಾವನೆ... ಅವನ ಹೆಣ 
ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಾನು ನನ್ನ ಅಂಗೈಯನ್ನು ನಿರುಕಿಸ ಕೂತೆ. ಅಪ್ಪನ 
ಕೈಯಂತಹ ಕೈಗಳು, ಅವನ ಬಣ್ಣವೇ ನನ್ನದು - ಅವನ ಮೂಗಿನಂತೆಯೇ ನನ್ನ 
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ಬಗು, ಅವನೆ ಅಕ್ಷರಗಳೆಂತೆಯೇ ನನ್ನ ಅಕ್ಷರಗಳು, ಅವನ ಹಟದಂತೆಯೇ ನನ್ನ ಹಟ . 
ಅಪ್ಪ ನನ್ನ ತೀರ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ , ಇಲ್ಲ , ಆತ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಾನೆ. ನನ್ನ ಅವನ 
ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷ ಮುಂದೆ ನನ್ನ - ನಿನ್ನೆ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆ ಯಾಕಾಗಬಾರದು ? 
ನಾನು - ನೀನು ಸವಿಾಪ ಬಂದೆವಲ್ಲ - ಈ ಸಾಮಾಪ್ಯದ ಹಿಂದೆ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯದ 
ಹಿಂದೆ ನನ್ನ ಅಪ್ಪ - ಅಪ್ಪ ನಿನ್ನೆ ಅವ್ವ - ಅಪ್ಪ ಇವರಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 

ಬರುತ್ತದೆ ? .. ' ( ಪುಟ 6 ) . 
ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಳಕಳಿ , ಮೂಲದ್ರವ್ಯದ ಚಿಕಿತ್ಸೆ , ಒಂದು ನಿರಾಗಸ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ. 


- ಅಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ಮೆಲ್ಯಮಾಪನೆ ಗಮನಿಸು 
ವಂತಹದು . 


“.... ನನಗೆ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ನೈತಿಕ ಕೇಂದ್ರವೇ ಇಲ್ಲ, ನೋಡು, ಜೀವನದ ಯಾವ ಸಂಭಾವ್ಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ನಾನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಲ್ಲೆ .. ಗ್ರಾಂಡಪಾನ ಮರಣ , ಮಮಿಯ 
ಮರಣ, ನಿನ್ನ ಮರಣ ಕೂಡ, ನನ್ನ ಸಾವು ಕೂಡ, ಇಡಿಯ ಮುಂಬಯಿಯ ನಾಶ 
ಮೂರನೆಯ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಾಶ ಏನು ಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ನಾನು 
ಊಹಿಸಬಲ್ಲೆ , ಒಳ್ಳೆಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ನನಗೆ ನನ್ನವೇ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಡ್ಯಾಡಿ, ನಾನೆ 
ಮನುಷ್ಯಳೇ ಅಥವಾ ಒಂದು ರಾಕ್ಷಸಿಯೇ - ನನಗೇ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ . ಈಗ ನೋಡು 
ನಾನು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಅಗಲುವಿಕೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಘಟಸ್ಫೋಟ 
ವನ್ನು ಊಹಿಸಬಲ್ಲೆನೆಂದರೆ - ನಾನು ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಬ್‌ನಾರ್ಮಲ್ , ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕು . ' ( ಪುಟ 207) 


ಇಂತಹ ನಿರ್ಭಿಡೆಯ , ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ವಿಚಾರಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡ 
ಸಿಗುತ್ತವೆ. 


“ ನಾವು ಮನುಷ್ಯರಪ್ಪ ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯತ್ವದಮಲತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮೂಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಒಲವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನಾವು ಇರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬುದ್ದಿಯಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಏನೇನೋ ಇವೆ . ಹಾಗೂ ನಾವು 
ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಸತಮಾನದಲ್ಲಿ , ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸ್ತಾ 
ಇದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ , ಈ ಸಂದರ್ಭ ಅತ್ಯಂತ 
ತೀವ್ರವಾದ ಸಂಕ್ರಮಣ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ , ನಾವು ಜೀವಂತವಿರಲು ಹೋರಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ಸುರೇಶ, ನಿನ್ನದು ಪಲಾಯನವಾದ, ಮಾಯಾವಾದ , ಶೂನ್ಯವಾದ. ನನಗೆ ಅದ, 
ಸೇರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ . ಯಾಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕೊಂದು ಹಾಕುತ್ತದೆ. ನನಗೆ ಸಾಯುವ ಮೊದಲೇ ಸಾಯಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ 
ಮಹಾರಾಯ , ನಾನು ಜೀವಂತವಿರಬೇಕು, ನನಗೆ ನನ್ನ ಜೀವನ ನಿಜವೆನಿಸಬೇಕು, ನನ್ನ 
ಜೀವನ ಆಥೆಂಟಿಕ್ಕಾಗಿರಬೇಕು.... ನಿನ್ನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡೋದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಕ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವದು ಒಂದು ದಿವಸದ ಕೆಲಸವಲ್ಲಪ್ಪ , ಫ್ರೆಂಚ ರಾಜ್ಯಕ್ರಾಂತಿ ವಿಷಯ 
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ಓದಿದರೆ ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಶತಮಾನದ ವೈಚಾರಿಕ ಮಂಥನದ ಕಥೆಯಿದೆ. 
ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಸರಂಜಾಮಿ ಪದ್ದತಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ 
ಸುಲಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಫ್ರೆಂಜ್ - ರಾಜ - ರಾಣಿಯರ ಐಶ್ವರ್ಯದ, ಐಷಾರಾಮದ, 
ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಕತೆಗಳಿವೆ - ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು . ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯಂದರೆ 
ಬರೇ ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಯುವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯೆಂದರೆ 
ಶಿಕ್ಷಣದ, ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳ , ಹೊಸವಿಚಾರ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳ ಪ್ರಸಾರ, ಹಿಂದುಳಿದವರ 
ದೀನ ದಲಿತರ , ಬಡವರ ಉದ್ದಾರ ಉದ್ದಾರ ಎಂದರೆ ಅವರು ಎಚ್ಚತ್ತು ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಸಮತೆಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವಹೋರಾಟ - 
ಅವರ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರು , ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಸಂವೇದನಾಶೀಲರು ವರ್ಗ ಪ್ರಜ್ಞೆ 

ಯನ್ನು ಮಾರಿದವರು ಸತತವಾಗಿ ಮಾಡುವ ವೈಚಾರಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ . ( ಪುಟ 213) 
ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಈ ನಿಲುವು ಅವನ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

0 0 0 
ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿಯವರ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಮೈಲುಗಲ್ಲಾಗಿದೆ . ಇಲ್ಲಿಯ ಉದ್ಯೋಧಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಲಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಪೂರೈಸಿದ ಆಸ್ಥೆ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು ದೇಸಾಯಿ ತಳೆದ ಧೋರಣೆ 
ಸಮಗ್ರತೆಯದು, ಸಾತತ್ಯದ್ದು, ಸಮತೋಲದ್ದು “ಬೀಜ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಯುಗಾಂತರದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ , ನಮ್ಮ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವೂ ಕೂಡ ಭವಿಷ್ಯದ ಹೊಸ್ತಿಲಲ್ಲಿದೆ. ಇಂತಹ ಭವಿಷ್ಯಕಾಲದ 
ಹಾಕಿದ ದೃಷ್ಟಿ ಕ್ಷೇಪ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿರಳವಾಗಿದೆ. “ ಬೀಜ' ಇದ್ದುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವಂತೆ ಬರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಆತುರತೆಯಿಂದ ನೋಡುವದನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ರೇವತಿಯ ಚಿತ್ರ ಕಲ್ಪನಾರವಾದರೂ ನಾಳೆಗಳ ದೂರದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಯಿಸುವ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನೆಗಳ ಮತ್ತು ನಾಳೆಗಳ 
ಕೊಂಡಿ ಹಾಕುವುದೇ ಕೃಷ್ಣಾಪುರ ಪ್ರಕಲ್ಪದ ಮಹದುದ್ದೇಶ, ಬೀಜ' ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
“ ಎತ್ತರ ಎತ್ತರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಸಾಗವಾನಿ ಮರಗಳು ಮತ್ತು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಪುರಾತನ ಗುಡಿ, ಲಿಂಗ , ಅರ್ಧಕಪ್ಪು ಅರ್ಧಹಳದಿ ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿ ಮೊಣಕಾಲೂರಿ 
ಕೂತಂತಹ ಉದ್ದಾದ ಹೆರಳಿದ್ದ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ,' ಇಂತಹ ರೇವತಿ ತೆಗೆದ ಪೇಂಟಿಂಗನ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಂದೇ 
ಶ್ರೇಯಾಂಸನ ಉದ್ಧಾರ : 


“... ಬರೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೃತಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ 
ಕೃತಿಯೇ ನಿಜವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಕೃತಿ. ಆದರೆ ಅದರರ್ಥ ರಾಜಕೀಯ 
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ಕೃತಿಯೇ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಸಾಧನೆ. ಗುರಿ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಅರ್ಥ 

ವೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಂತತ ವಿಕಸನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ .. ” 
ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಾಪುರದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕುವ ಅವನ ನಿರ್ಧಾರ ಅತ್ಯಂತ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾದವುಗಳು . 


ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿರಿ ಇಂತಹ ಮಹತ್ವದ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃಷಿಯಿಂದ 
ಹೊಸದೊಂದು ಬೆಳೆ ಬರುವ ಸೂಚನೆಯನ್ನೇ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ . 
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ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


0 ಸಿ. ಎನ', ರಾಮಚಂದ್ರ 


ವರಾಸ್ತಿಯವರ 1956ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಮರ್ಶೆ ಕಳೆದಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಆ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ - ವಿದ್ವದ್ಗೋಷ್ಠಿಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ . 
ಆದರೆ ಆ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಕಂಡು ಬರುವ ಒಂದು 
ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಾದದಕೊರತೆ. 
( ಶ್ರೀ ಮ . ನ. ಜ . ಅವರ ಲೇಖನ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊರತೇನೋ ?) ಅಂದರೆ ಪ್ರೊ . 
ಕುರ್ತುಕೋಟಿ, ಪ್ರೊ . ಎಲ್ . ಎನ್ . ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್ , ಶ್ರೀಯುತ ವಾಸುದೇವನ್ 
ಮುಂತಾದವರು -ಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿದರೆ, 
ಶ್ರೀಯುತರಾದ ಸಂಗಣ್ಣ ಕುಪ್ಪಸ , ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ್ , ವನಜ , ಗೀತಾ 
ನಾಗಭೂಷಣ ಮುಂತಾದವರು ಕೃತಿಯ ಕುಂದು-ಕೊರತೆ, ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಒತ್ತು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಒಬ್ಬರು ಎತ್ತಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಉತ್ತರಿಸಲು ಅಥವಾ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಚಿತ ಇಲ್ಲ ಆನುಚಿತ ಎಂದು 
ಗಣಿಸಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಿ ಬಿಡಲಿ) ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಾದ ನಡೆಯದೇ ಹೋದರೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆ ಬೆಳೆಯಲು ಮತ್ತು ಜೀವಂತವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವ ಮಾತು . ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಿವೆ . ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲೆಸ್ಕೂಲವಾಗಿ “ ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ” ಕೃತಿಯನ್ನು 


ಸಿ ಎನ್ ರಾಮಚಂದ್ರ , ರೀಡರ್ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ವಿಭಾಗ, 
ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ , 574152 , ಮಂಗಳೂರು ದ . ಕ. 


ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಬಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿ , ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಎತ್ತಿರುವ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅವುಗಳು ಎಷ್ಟು ಸಾಧಾರ 
ಅಥವಾ - ನಿರಾಧಾರವಾಗಿವೆ , ಎಂದು ಚರ್ಚಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದ ಹಾಗೂ ಇತರರು ಇಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಗುರುತಿಸದಿರುವ ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಸಿದ್ದೇನೆ. 
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ಪ್ರಥಮತಃ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವಂತಹ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಕೃತಿಯ ಒಟ್ಟು ಬೀಸಿನ ಬಗ್ಗೆ (thrust) ಕುರ್ತುಕೋಟಿ 
ಯವರು ಈ ಕೃತಿ ' ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅಳಿದು ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ 
ಸಂಧಿಕಾಲದ ಚಿತ್ರಣ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಕವೀರ 
ಗಾಜೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರ ಗುರಿ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಪಾಠಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುವುದಲ್ಲ , ನಿರಂತರವೂ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಜೀವನದ ಒಂದು 
ಸಮಸ್ಯೆ - ವ್ಯಕ ಮತ್ತು ಅವರಣಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಸಮಸ್ಯೆ '2, ಅಥವಾ ' ಇತಿಹಾಸದ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪುನರ್ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು , ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ , ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಗೊಳಿಸುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಶಕ್ತಿ ತನ್ನ ಅತ್ಯಂತ 
ನಯವಾದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಬಲವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿದ ಒಂದು ಘಟ್ಟ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯು ಬೀಸಿನ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶ ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಶ್ರೀ ವಾಸುದೇವನ್ 3 ಮತ್ತು ಅವರು ' ವೈಯಕ್ತಿಕ ದುರಂತ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವನತಿ 
ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ದುರಂತ ' ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಒಟ್ಟು ಬೀಸು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಿವನಂಜಯ್ಯನವರ ಲೇಖನ ' ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ' ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು, ಯಾವುದೇ ವಿವಾದಾಸ್ಪದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತದೇ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧ , ಪಾತ್ರ ರಚನೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಕೌಶಲ , ಮತ್ತು ಭಾವೋದ್ರೇಕಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯ ಎಡೆಗೊಡದ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಸರಳ 
ಶೈಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಸು ( general thrust ), ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳ 
ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕೌಶಲ ( ಮನಜ ಅವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಗವತಿ ಹಾಗೂ 
ಬಸವಯ್ಯ ಇವರ ಪಾತ್ರ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕೌಶಲಕ್ಕೆ ಒತ್ತು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ) ಮತ್ತು ನಿರುದ್ರೇಕಕರವಾದ ಶೈಲಿ ( Controlled style) 
ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕೃತಿಯ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳೂ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದವಾಗಿವೆಯೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ನಮೂದಿಸಬಹುದು: 
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1 , ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿರುವಂತೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜಾತೀಯ 

ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣದ್ವೇಷದ ಧ್ವನಿ 
2. ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾದ ಕಾದಂಬರಿಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ . 
3. ಕೃತಿಯ ಸಾವಯವ ಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಗವತಿ ಪಾತ್ರದ ಮತ್ತು 

ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದ (ಕಥಾಶೇಷ) ಔಚಿತ್ಯ . 
( ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು - ಈ ಕೃತಿ ಬೇರೆ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಗೊಂಡಾಗ ಅವರೆಲ್ಲಾಕೊಡಗಿನ ಬಗ್ಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರತೋರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೆ ? ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಕನ್ನಡಿಗರು ಅಲ್ಲವೇ ಇತ್ಯಾದಿ – ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ) 


1 ) ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣದ್ವೇಷದ ಧ್ವನಿಯಿದೆಯೆಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನಜ ಅವರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ( ಅಂದರೆ ಶ್ರೀ ಸಂಗಣ್ಣ ಕುಪ್ಪಸ ಅವರು 19 9ರಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದರೂ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 215 ಪುಟಗಳ , ವಿಮರ್ಶೆ : ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ” ಎಂದ ) 
ಹೆಸರಿರುವ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 115 ಪುಟಗಳು - ( ಅಂದರೆ ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು - 1 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ಸರ್ವಜ್ಞ , ಬಸವಣ್ಣನವರು , ಮಿಸ್ ಮೇಯೋ ಇವರುಗಳು ' ಹಾರುವ 
ವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಉಳಿದ ಮೂರು ಪುಟಗಳು || 
ಜ್ಯಾಮಿತಿಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳಂತೆ , ಯಾವುದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅದೆಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಮಸ್ತವೂ ಒಂದು ಮತದವರನ್ನು 
ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಹೊಗಳುವುದೇ ಎಂದು ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ . 
ಇವರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅರಿವು ಎಷ್ಟಿದೆಯೆಂದರೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಬರುವ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಇವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಗಾದಿಗಳಿಸುವ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ “ಗಂಜೀಪಿನ ಆಟದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತವರು 
ಅಮ್ಮ ಸತ್ತ ಸುದ್ದಿ ಬಂದರೂ ಆಟ ಬಿಟ್ಟು ಏಳಲಾರರು ” ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕುಪ್ಪಸ ಅವರಿಗೆ ಅದರರ್ಥವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ : 1 , " ಚಿಕವೀರ ರಾಜ ಗಂಜೀಪಿನ 
ಆಟ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ” 2 , “ ಅವನು ತನ್ನ ತಾಯಿ ಸತ್ತ ಸುದ್ದಿ ಬಂದರೂ ಆಟ 
ಬಿಟ್ಟೇಳಲಿಲ್ಲ.” ) . 

ತಮ್ಮ ಸಂಪಾದಕೀಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ನಾರಾಯಣಯ್ಯ ( ಒಂದು ಪಾತ್ರೆ ) ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಅಸಮಂಜಸ ಮತ್ತು ವೇನರಸ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವೇನರಸನ ಬಗ್ಗೆ ಬರುವ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವೇನರಸನ 
ಕೊಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ “ ಪಿತೂರಿ' ಯ ಫಲ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಪಿತೂರಿಗೆ 
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ರುಜುವಾತು 


ಬಲಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ತಂದೆ ನರಸನನ್ನು ಕೊಂದ ಪ್ರಥು ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮಂತ್ರಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಯ್ಯನ ಅದರ್ಶ ” ಎನ್ನುವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ.10 
ಒಂದು ಬೃಹತ್ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಬರುವ ಒಂದು ಮಾತಿನಿಂದ 
ಒಟ್ಟು ಕೃತಿಯ ಧಾಟಿ -ಧೋರಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಧಾರಣೀಕೃತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೇ ? 
ಅಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ಪಾತ್ರದ ಮಾತನ್ನು ಕೃತಿಕಾರನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದೇ ? ( ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ನಾರಾಯಣಯ್ಯನೂ ಕೃತಿಯು ನಾರ್ ( norm ) ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಲೇಖಕರಿಗೆ 
ಅರಿವಿದೆಯೇ ?) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ಕಥೆ - ಘಟನೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಧುನಿಕ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥೈಸುವುದು ಎಷ್ಟು ಸರಿ ? ಎಂಬೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತವೆ. 

- “ ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ ವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತಾ ಕೆಲವು 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತುವ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಲೇಖನ, ವನಜ ಅವರ ' ಮಾಸ್ತಿ 
ಯವರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ'. ಲೇಖನದ ಮೊದಲ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮನಜ ಅವರು ಕೃತಿಯ ತಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
*...ಕಾದಂಬರಿ ತಾಳುವ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಮಕಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿನ ಇಡೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಪತನಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೆಣ್ಣಿನಶೋಷಣೆಯ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂಬ ಮಾರ್ಮಿಕ ಧ್ವನಿ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಕೃತಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವಂತಿಲ್ಲ.' 11 ಈ 
ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಆಧಾರ ಲಿಂಗರಾಜ - ಪಾಪಾ ಇವರ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಕೃತಿಯು 
ತಾಳುವ ತಾತ್ವಿಕಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗ , ಮನಜ ಅವರು ಗುರುತಿಸುವಂತೆ, 
ಮುಖ್ಯ ಅಹುದು, ಆದರೆ ಅವರ ನಿರ್ಣಯ ನನಗೆ ಆತುರದ್ದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ , ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪಾಪಾ ( ಭಗವತಿ) ಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸ್ತ್ರೀಯೆಂದು 
ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದೇ ನನಗೆ ಸಂದೇಹ. ಪಾಪಾ ದೀಕ್ಷಿತರ ತಮ್ಮನಿಗೆ 
ಅರಮನೆಯ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ( ಆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜಾತಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ) ವಿವಾಹೇತರ 
ಸಂದರ್ಭತಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವಳು , ಅಂಥವಳನ್ನು ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಹಾಕುವುದು 
ಎಷ್ಟು ಸರಿ ? ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಲಿಂಗರಾಜ - ಪಾಪಾ ಇವರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ತೋರಿಸಿರುವುದು ' ಅನೈತಿಕತೆ' ಮತ್ತು ಒಂದು ಅಸಹಾಯಕ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಅವಳ ಸಂತಾನದ ಮೇಲೆ ನಡೆದ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಇವನ್ನೇ 
ಹೊರತು , ಆ ದುರದೃಷ್ಟ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ನನಗನ್ನಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ 
ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಂರಿಖ್ಯವಾದುದು ಪಾಪಾ ಗಂಡಿನ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದ 
ಹೆಣ್ಣೆಂಬುದು -- ಅವಳು ಜಾತಿಯಿಂದ ಯಾರೇ ಆಗಿರಬಹುದು . 


೯ತಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ 
ಮಾಖ್ಯವಾ ' ಅನೈತಿಕ 


ನಡೆದ ದೌರ್ಜವದಿಲ್ಲ 
. ' 


ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ' ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ 'ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯತೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆತ್ತುವುದು ಮತ್ತು ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಜಾತೀಯತೆಯ ಮುದ್ರೆ 
ಯುನ್ನೆತ್ತುವುದು ಅಸಮರ್ಥನೀಯ ಹಾಗೂ ದುರದೃಷ್ಟಕರ ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್- 86 


119 


' ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲೆಂದೇ ವತ್ತು ಇತರರನ್ನು ಅವಹೇಳನ 
ಮಾಡಲೆಂದೇ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆನ್ನುವವರು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವುಗೌಣ 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂದೇ ಅಲಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾರ್ಡಿಯ ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗೌಣ ಪಾತ್ರ ( rustic characters ) ಗಳಂತೆ ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಚೋಮ, ಕೊಗ್ಗನ ಹೆಂಡತಿ , ಮುಂತಾದವರುಗಳು ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
ಜಾತ್ಯತೀತ ಮಾನಹಳೆಯ ಶ್ರದ್ದೆಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ತನ್ನ ಒಡೆಯರಿಗಾಗಿ 
ನಗುತ್ತಲೇ ಜೀವಕೊಡುತ್ತಾನೆಚೋಮ, ದೇವವಾಜಿಯ ಮಗುವನ್ನು ನೋಡಲು 
ಅದರ ವಂಖದ ಮೇಲಿನ ಹೊದಿಕೆ ಸರಿಸಿದಾಗ ' ಮುಖಕ್ಕೆ ಬಿಸಿಲು ತಾಗಿ ಮಗು 
ಮುಖ ಕಾಣಿಸಿತು. ಕೊಶ್ಚನ ಹೆಂಡತಿ ' ಅಯೋ ಬಿಸಿಲು ದಣಿಯರೇ ' ಎಂದು ಬಾಗಿ 
ತನಗೇ ಸಾಲದ ತನ್ನ ಸೆರಗನ್ನು ಮಗುವಿಗೆ ಬಿಸಿಲು ತಾಗದಂತೆ ಅಡ್ಡ ಹಿಡಿದಳು . 
ಇಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಗುರುತಿಸಿರುವ ಮಾತೃತ್ವ - ಮಾನವತೆ ಯಾವ ಜಾತಿಯನ್ನೂ 
ವಿರಾರಿದುದು , ಇದರ ಧ್ವನಿ, ಹಾರ್ಡಿಯ Dynasts ನಂತೆ ಇದೆ : ರಾಜ್ಯಗಳು 
ಏಳಬಹುದು. ಬೀಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿಯನತನಕ ಕಷ್ಟ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವತೆ 
ವಿಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆಯೋ , ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಮನುಕುಲದ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೊಗನ ಹೆಂಡತಿ ಹೇಳುವ 
ಮಾತನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಸತ್ತ ಚೋಮನ ನಿಯತ್ತನ್ನು ಗೌಡ ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಕೊಗ್ಗನ ಹೆಂಡತಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ : ` ಅನ್ನಲಿ ಬಿಡು, ನಿನಗೇನು ? ನೀವುಕುಲ ಉಳು 
ವರು , ನಡತೀ ಬಿಡಬಹುದು, ನಮಗಿರೋದುನಡತೀ ಒಂದೇ ಅನ್ನು .' ಜಾತಿ - ಕುಲ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಟೀಕೆ - ತಿರಸ್ಕಾರ ಇಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಕಂಡು ಬರುವುದು ಅಪರೂಪ.| 


2) ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ : 


ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಯ ಅತಿ ಪ್ರಮುಖ ಮಿತಿ 
ಯೆಂದರೆ ಅದರ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ , ಕುಪ್ಪಸ , ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ, ವನಜ ಇವರು, 
ಗಳು ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು : 


1 ) ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಾದ ಚಿಕವೀರರಾಜ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಓರ್ವ ಶೂರ, 
ಜನಾನುರಾಗಿ , ಧರ್ಮಿಷ್ಟ ನಾಯಕನೆಂದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಕುಡುಕ , ಕಾಮ ಲೋಲುಪ ಮತ್ತು ಹಿಂಸ್ರ 
ಪಶುವಿನಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ . 


2) ರಾಜನ ಮಗಳು ಗೌರಮ್ಮ ರಾಜನುಕೊಡಗನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ 
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ರುಜುವಾತು 


ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವವಳು, ಆದರೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯಭ್ರಷ್ಟನಾಗುವ ಹೊತ್ತಿಗೇ 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. 


3) ಕುಂಟ ಬಸವಯ್ಯ ಲಿಂಗರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮಂತ್ರಿಯಾದವನು. ಆದರೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಚಿಕವೀರರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


4 ) ಪಾದ್ರಿ ಮ್ಯಾಗ್ಲಿಂಗ್ ಮಿಶನರಿಯವಾಗಿ ಕೊಡಗಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದು 1852 
ರಿಂದ 60 ರವರೆಗೆ, ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವಂತೆ ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವು ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ದೂರ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬಹುದು . ಆದರೆ ರಾಜನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ರಾಜನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಶಂಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವ 
ವಿಲಿಯಂ ಜಫ‌ಸನ್ ರದೇ ಸತ್ಯ – ವತ್ತೆಲ್ಲರೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದೂರ 
ಏಕಾಗಬೇಕು ? ಚರಿತ್ರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳದಿದ್ದಾಗ , ಕೃತಿಕಾರನಿಗೆ ತನಗೆ 
ಸರಿಯೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದ ಆಧಾರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿದೆಯಷ್ಟೇ . 


ವಿರುದ್ಧ ಅಭಿಪಾಯಿ ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವು 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಅದೆಂದರೆ ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಬದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕ 
ಎಂಬುದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಲ್ಲಾ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಎತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಸರ್ , ವಾಲ್ಟರ್ ಸ್ಮಾಟ್‌ನ ವಿಮರ್ಶಕ ಜಾನ್ ಒ ಹಾರಾ ಹೇಳುವಂತೆ ಸ್ಮಾಟ್‌ನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ - ಅಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಇವುಗಳ 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು . 12 ಅಲ್ಲದೇ ಆ ವಿಮರ್ಶಕನ ಪ್ರಕಾರ, 
ಇಂದಿಗೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಒಂದು ಮತವೆಂದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿ - ಅಂದರೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಮೌಲ್ಯ 
ಮಾಪನ ಸಾಹಿತ್ಯಕವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೇ ವಿನಾ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು. ಈ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕುಂದು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅದೇನೂ ಗಣನೀಯವಲ್ಲ . ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತ ಕುಮಾರ 
ಅವರು “ ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ' ವನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, 
ಕಾದಂಬರಿ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ' ಪಟ್ಟೋಲೆ ಪಳಮೆ ' ಎಂಬ ಜಾನಪದ ಕೃತಿಗೆ 
ಹತ್ತಿರವಾದರೂ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಒಟ್ಟಾರೆ ಉದ್ದೇಶ - 'ನೈತಿಕತೆ - ಅನೈತಿಕತೆಗಳ 
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ಘರ್ಷಣೆ' ಮತ್ತು ' ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ವಭಾವ ಚಿತ್ರಣ' - ಸಫಲ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ ' ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಕಲಾಕೃತಿಯೆಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ತಾಳ್ತಜೆಯವರು ಹೇಳುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಒಂದು ಸಂದೇಹ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 'ನೈತಿಕತೆ - ಅನೈತಿಕತೆಗಳ 
ಘರ್ಷಣೆ ' ಮತ್ತು ' ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ವಭಾವ ಚಿತ್ರಣ' ಎಲ್ಲಾ 
ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರುವ ಅಂಶಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ವೈಶಿಷ್ಯವೇನು? ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲವೇ ? ಆಂಟೋನ್ಟ್ರಿ ಪ್, ವೆಂಡಿ ಮುಂತಾದವರೆಲ್ಲಾ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಬಗೆಯುತ್ತಾರೆ 14 , 


- ಆಂಗ್ಲ ವಿಮರ್ಶಕ ಡೇವಿಡ್ ಡೇಚಿಸ್ ತನ್ನ Sir Walter Scott and His 
World ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಸ್ಮಾಟ್‌ನ ' Philosophy of history 
( ಇತಿಹಾಸದ ದರ್ಶನ) ಏನೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 15 ಅಂದರೆ ಡೇವಿಡ್ 
ಡೇಚಿಸ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿನೋಡಬೇಕಾದದ್ದು 
ಲೇಖಕನ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಹೊರತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದರಿಂದಲೇ ಅವನು ' ಕೆನಿಲ್ ವರ್ತ್ ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳಂ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿದ್ದರೂ , ಅದನ್ನು ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತಿಯೆಂದು ಮೆಚ್ಚು 
ತಾನೆ. 16 ಆ ವಿಮರ್ಶಕನೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ' ಸ್ಮಾಟ್‌ನ ಸಾಮರ್ಥ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ನಿಜತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಲ್ಲಿದೆ ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.17 : 


ತೀರಾ ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದಿರುವ ಸಲಮಾನ್ ರಶ್ ದೀ ತನ್ನ Shame 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆಯೇ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 18 Shame ನ ನಿರೂಪಕನಿಗೆ ಬರೀ ಒಂದು ದೇಶದ ಮತ್ತು ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಲು ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತಹ ಕೃತಿಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪರಿವಿತವಾಗಿರ: ತ್ತದೆ. ಆ ನಿರೂಪಕನಿಗಿರುವ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ ತಾನು 
20ನೇ ಶತಮಾನದ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬರೆದದು ಎಲ್ಲಾ ದೇಶ 
ಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕೆಂಬುದು . ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ರಶ್ದೀ ವಾಸ್ತೆವವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ Surrealistic ತಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದೇನೋ : 


1) ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು 
ಲೇಖಕನ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ – ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅವನು ಅರ್ಥೈಸುವ ಬಗೆ. 
2) ಉತ್ತೆವರಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೃತಿ ಅದ್ಭುತ – ರೋಚಕ ಕಥೆ ( Romance ) ಮತ್ತು 
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ರುಜುವಾತು 


- ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೃತಿ, ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ತನ್ನ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


3) ಮತ್ತು ಅತಹ ಕೃತಿ ಸಮಕಾಲೀನತೆ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಕಾಲೀನತೆಯನ್ನು 
ಬೆಸೆಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದನೋಡಿದಾಗ “ ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ' ಒಂದು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ 
ಕೃತಿಯೆಂದುತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಇಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ಬಂದಿರುವ ಕನ್ನಡ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ - ಅಂದರೆ ದೇವುಡು , ಅನಕೃ , ತರಾಸು , ವೀರಕೇಸರಿ , ಬಿ . ಎಲ್ . 
ವೇಣು, ಮುಂತಾದವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಅದರ ಸಾಧನೆ ಅದತ 
ವೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಧನೆ ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ( form) ದೊಂದಿಗೆ ಹಾಸು 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ಎರಡನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 


3) ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸಾವಯವ ಶಿಲ್ಪ : 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವನಜ ಅವರ ಟೀಕೆ ಹೀಗಿದೆ : 1 ) ಚೆನ್ನಬಸವಯ್ಯ - 
ದೇವಮ್ರಾಜಿ ಇವರು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಾಗ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮಗು ತೊಟ್ಟಿಲಿ. 
* ನಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದು ಅವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ಬಾಲಿಶ ಈ ಘಟನೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
- ಕೇವಲ “ ದೀಕ್ಷಿತನ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸತ್ಯಗೊಳಿಸಲು ತಂದಿದ್ದಾಗಿದೆ. 20 ಈ 
ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಾದರೂ ( ಏನೆಂದರೆ 
ಓಡುತ್ತಿರುವ ಕುದುರೆಯ ಮೇಲಿನಿಂದ ಮೂರುತಿಂಗಳ ಮಗು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವುದು ; 
ಬಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಪಾಯವಾಗದೇ ಇರುವುದೂ ನಂಬುವುದು ತುಸು 
ಪ್ರಯಾಸವೇ ) , ಮುಂದಿನ ತೀರ್ಮಾನ ಆತುರದ್ದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


2) ಅಲ್ಲದೆ ಮನಜ ಅವರು ಮುಂದುವರಿದು ಕೋಡುಗರ ಕೈಲು ಹಬ್ಬದ ವರ್ಣನೆ, 
ಮತೀಯ ಚರ್ಚಾಗೋಷ್ಠಿ - ಇವುಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ಶಿಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅನವಶ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ 21 ಆದರೆ ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇವು- 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದುರಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪೂರಕವಾದುವುಗಳು ಈ 
ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನೂ ಕೃತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ವರಾತನಾಡಲು ತೊಡಗಿದಾಗ ಒಂದು 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ಸಂಗತಿ ನನಗೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣತಃ ಉತ್ತಮ ನಾಟಕ -ಕಥೆ 
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ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಶುರುವಿನಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆಯು ಪ್ರಾರಂಭ 
ಅನಂತರ ಕಾರ - ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘರ್ಷಣೆಯ ತೀವ್ರತೆ ಹೆಚಗುತ್ತ ಶಿಖರವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಮತ್ತೆ ಅದರ ತೀವ್ರತೆ ಕಮ್ಮಿಯಾಗುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ( exposition rising action 
conflict climax - denoument - resolution) , ಆದರೆ ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಾದರೂ ತದ್ದಿರುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವಿದೆ, ಕೃತಿ ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರ ಘರ್ಷಣೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ 
ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ: ರಾಜ ತನ್ನ ಸೋದರಿಯನ್ನು ಸೆರೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅವಮಾನಿಸು 
ತಿರುತ್ತಾನೆ : ಅಪ್ಪಾಜಿ ತನ್ನ ಮಗನೊಡನೆ ಅವನಿಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲು 
ಮಡಿಕೇರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ : ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಪಾಣಿ 
ಸೂರ್ಯ ನಾರಾಯಣ ಮಂತ್ರಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಯ್ಯನ ಮರೆಹೋಗುತ್ತಾನೆ : 
ಕೊಡಗರ ಪ್ರಮುಖ ಉತ್ತರ ತಕ್ಕನ ಪಡಿತಪ್ಪಿ ಅವನು ಅದನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲು 
ಮಂತ್ರಿ ಬೊ ಪಣ್ಣನ ಮನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ 
ಭಗವತಿ ಮತ್ತೆ ಕೊಡಗಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ರಾಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತಾಳೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭ ಎಷ್ಟು ಉತ್ಕಟವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ , ರಾಜನ ವಿರುದ್ಧ ಘರ್ಷಣೆ ಅರಮನೆ 
ಯೋಳ ಡೆ ಗುರುಮನೆ, ಪೇಟೆ ಮತ್ತು ಒಳನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ 
ದೈನಂದಿನ “ಊಟದಂಥ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಕೂಡಾ ಸಲೀಸಾಗಿ ಸಾಗದಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ. ” 22 


ಈ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ಕೃತಿ ಮುಂದುವರಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಆದರ ಘರ್ಷಣೆ 
ಓದುಗರ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಂತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಾ, ಶಿಖರವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಬದಲು ಕಮ್ಮಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ; 
ದೇವವಾಜಿ ಸೆರೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ; ಪಾಣಿ 
ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನ ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸೇರುತ್ತಾಳೆ ; ಉತ್ತಯ್ಯ ತಕ್ಕನ 
ಪಡಿ ಮತ್ತೆ ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಾಜನ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ 
ಮಡಿಕೇರಿಗೆ ಬಂದ ಆಂಗ್ಲರಿಗೂ ರಾಜನ ಮೇಲೆ ಗೌರವವುಂಟಾಗಿ ಈಗ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ರಾಜನನ್ನು ಗಾದಿಯಿಂದಿಳಿಸಲು ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ - “ಕಾರಣ ತಾನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಾವು 
ಹೋಗಬೇಕು ” – ಎಂದು ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಚಿಕವೀರರಾಜನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಕಳೆದು ಕೊಂಡುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ನಾವು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಅದರ ಮೂಲ 
ಕೈಲು ಹಬ್ಬದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಡಿದ, ಕೈಾರಿ ಬೆಳೆದ, ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಕರಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಕೊಡಗು ಆಂಗ್ಲರ ವಶ 
ವಾಗುವಲ್ಲಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ನಾಟಕ ಪ್ರಕರಣ ಹಾಗೂ 
ಅದನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಭೇಟಿ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಜಿಸುತ್ತದೆ. ( ಪುಟ 234 ರಿಂದ 293 - 533 ಪುಟಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ) . 
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ಅಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು, 1 ) ಈ ಕೃತಿ 
ಬೇರೆ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಉತ್ಕಟತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸವು 
ತೋಲನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದು ಮತ್ತೆ ಉತ್ಕಟತೆಯತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. (2 ) ಕೃತಿಯು 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದಗತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ, ( 3) ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಬರುವ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವ ಆತಿಥ್ಯ 
ಬೇಟೆ, ಕೈಲು ಹಬ್ಬ , ನಾಟಕಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಬೀಳುತ್ತದೆ. 
( 4) ಅಲ್ಲದೆ , ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಶುರುವಾಗುವ 
' ಅಣುಕು ನಾಟಕ ' ಕೃತಿಕಾರರ ಜೀವನ ದರ್ಶನದರೂಪಕ ( metaphor ) ವಾಗುತ್ತದೆ. 


( Death of tragedy ) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೆ ಜಾರ್ಜ್ ಸ್ಟೇನರ್‌ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ದುರಂತ 
ನಾಟಕಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಗ್ರಿ ಮತ್ತು ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ನಾಟಕಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ, ಅಂತಹ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನೂ , ತರ್ಕವನ್ನ ಮಾರಿದ ಒಂದಂಶವಿರುತ್ತದೆಯೆಂದೂ , ಆ ಅಂಶವೇ ಕೃತಿಯು 
ದುರಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 23 ಈ ವಿಧದ ದುರಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ 
ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರದ ಆಳದಲ್ಲಿರುವುದು , ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅರಿವು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಹೊಡೆಯುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದ ಅಪತ್ರ 
ದೂರವಾಯಿತೆಂದು ರಾಣಿಯ , ಮಂತ್ರಿಯ , ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ 
ಅತಿಥ್ಯವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ ಆ ಅತಿಥ ವೂ ಸವ ಧಾನಕರವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಬೇಟೆ, ಭೋಜನ - ಆಟ - ಕೂಟಗಳೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಶು ನಾಟಕವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸ ಬೇಕಾದಸೂರಪ್ಪನ ಗಂಟಲು ಕುಳಿತು , 
ಪಾಣಿಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ ಆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅವನ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಅಪಹಾಸ್ಯದ 
ರುಚಿ ಹತ್ತಿ , ಅವನು ರಾಜನನ್ನೂ , ಮಂತ್ರಿ ಬಸವಯ್ಯನನ್ನ ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದ 
ಚುಚ್ಚಿದುದರಿಂದ ಎಣಿಸಲಾರದ ಕೇಡೆಲ್ಲಾ ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜನ ಕೋಪದಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಚೆನ್ನಬಸವಯ್ಯ ಅಪ್ಪಂಗೊಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು - ಇದು ತಿಳಿದು 
ರಾಜನು ಅರಮನೆಯ ಮೇಲೆ ಕಾವಲಿಡುವುದು - ಅಲ್ಲಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ 
ಚೆನ್ನ ಬಸವಯ್ಯನ ವಾಗು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದು , ಇತ್ಯಾದಿ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ , 
ನಾವೆಂದೂ ಅರಿಯಲಾಗದ ಗುರುತಿಸಲಾಗದ ಶಕ್ತಿ ( ವಿಧಿ, ನಿಯತಿ, ಕರ್ಮ, ಏನೇ 
ಹೆಸರಿರಲಿ) ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ - ಸಮಾಜದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಗತಿಯನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯುತ್ತದೆ- ಮೂಲತ: ವರಾನವ ಈ ಅರಿಯದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಮುಂದೆ ನಿರ್ಬಲ - ಎಂಬಂಥ ದುರಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ತನೆಗೆ ಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ 
ಸರಿಯೆಂದು ಧರ್ಮವೆಂದು ತೋರಿದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಾಣಿ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಕೈಯಿಂದ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೂ ರಾಜನಿಗಾಗಲೀ ಮಗಳಿಗಾಗಲೀ ರಾಜ್ಯ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ “ಕಾಡಿನ ಮಧ್ಯದ ರಾಜ ವರಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೊರಟ ರಥ 
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ಎದುರಿಗೆ ಹುಲಿ ಬಂದಿತೆಂದು ಕಾಡಿಗೆ ಹರಿಯುವಂತಿಲ್ಲ ; ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಹರಿಯಬೇಕು. 
ಜೀವನದ ಹರಿವೂ ಇಷ್ಟೆ , ರಥಕ್ಕೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸ : ಹುಲಿಗೆ ಅಂಜಿ ರಥ 
ನಿಂತಲ್ಲೆ ನಿಲ್ಲಬಹುದು : ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದವರಿಗೆ ಈ ಭಾಗ್ಯವಿಲ್ಲ ” ( ಪುಟ .395 ) . 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ , ಅರ್ಥೈಸುವುದಕ್ಕೆ ಬರದ , ಆಸಾಂಗತ್ಯದ( absurdity ) 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರತಿಮಿಸಲು ಲೇಖಕರು ಕಾದಂಬರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ' ನಾಟಕ ' ದ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ನಿದರ್ಶನವೇನೆಂದರೆ , ಕೈಲು ಹಬ್ಬದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಯಾಚಿತವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಅಶುನಾಟಕ ರಾಜನ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ಬರುವ 
ದುರಂತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, ( ಅದರೆ ಅದೊಂದೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ) , ಚೆನ್ನಬಸವಯ್ಯನ ಮಗು ಮಡಿಕೇರಿಯ ಮನೆಗೆ ಬಂದಾದ ನಂತರ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ಘಟನೆಗಳು ತಲೆ ತಿರುಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವೇಗವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆಂದರೆ , 
ಲೇಖಕರು ಹೇಳುವಂತೆ , “ರಾಣಿ ತಾನು ಯಾವುದೋ ವಿಚಿತ್ರ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಇಷ್ಟವಲ್ಲದ ಒಂದು ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಬರಿಯದೊಂದು ಗೊಂಬೆ ಎಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದಳು ”, ( ಪು. 390) . ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗವನಿಸ ಬೇಕಾದ ಅಂಶ 
ವೆಂದರೆ ಈ ತರಹ ಅನುಭವ ಕೇವಲ ರಾಣಿಯದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲರದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯೆಂಬುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ , ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೈಯಿಂದ ಉಳಿಸಲು ಕೊನೆಯ 
ಉಪಾಯವೆಂದು ಮಂತ್ರಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಯ್ಯ ಮಗಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ಒಪ್ಪಿಸಲು ರಾಜನ 
ಸಮ್ಮತಿ ಪಡೆದು ಮಡಿಕೇರಿಗೆ ಓಡಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಬೋಪಣ್ಣ 
ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಒಪ್ಪಂದ ಆಗಿ ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಈ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ನಾಟಕದ 
metaphor ದ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : “ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸರಿಯೆ , ಆದರೆ ಇದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರು ಏನು ಮಾಡಬಹುದು ? ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು 
ವುದು ವಿಧಾತ ಬರೆದಿಟ್ಟ ಒಂದು ನಾಟಕದಂತೆ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕವಿ ಬರೆದು 
ಮುಗಿಸಿ ಆಡಿ ಎಂದು ಕೈಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ನಾಟಕ, ನಟ ಅದನ್ನು ಆಡಬಹುದು 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ” ( ಪು. 295). 


ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ಅಸಾಂಗತ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ಮತ್ತೂ ತೀವ್ರ 
ಗೊಳಿಸುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾಲಘಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ 
ಘಟಕದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸದಾಕಾಲಕ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆನಿಸುವ 
ಗಂಭೀರ ಖೇದ ಭಾವನೆ ( profound sense of loss) ನಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ 
ಬಗೆಗಿರುವ ಈ ವಿಧದ ತೀವ್ರ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ತಮ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಸೂಚನೆಗಳ 
ಮೂಲಕ, ಮತ್ತೆ , ಕೃತಿಯ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯವಾಗಿಯೇ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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“ ಪಾಸ್ತಾವಿಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೊಡಗಿನ ವರ್ಣನೆ – ಕಾಡು ಗಿರಿವಂಲೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಣ್ಣ ಭೂಭಾಗ - ಕಾವೇರಿಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪನದಿಗಳು ಅಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಜನಸಮುದಾಯ - ಇವುಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ – ಕೊಡಗಿನ ವರ್ಣನೆ 
ಬೈಬಲ್‌ನ Garden of Eden ಅನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂಚನೆ ಅಸಹಜ 
ಎಂದು ತೋರುವವರು ಮುಂದೆ ಕೊಡಗನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಾರತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
' ಹಾವಿನ ' ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು : “ ಅವರು ( ಅಂದರೆ ಆಂಗ್ಲರು) 
ಆ ದಿನದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯನ್ನು ನುಂಗಿದ ಹೆಬ್ಬಾವಿನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದರು ” 
( ಪು . 101 ) ಮತ್ತು ಹೆಬ್ಬಾವಿನ ಮನೋಧರ್ಮದ ಅಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಮಯ 
ಬಂದೀತೇ ಎಂದು ಕಾದರು ” ( ಪು . 103 ). ಈ ರೀತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಬರುವ ಈಡನ್ 
ತೋಟ, ಹಾವು ಇವುಗಳು ಸೂಚಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ , ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವಾಗಿರುವ ಮಹತ್ತಾದದ್ದೇನನ್ನೋ ಕಳೆದುಕೊಂಡುದರ 
ಅನುಭವ.' 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದೇನನ್ನು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕೃತಿಕಾರರು 
ಕೈಲರಿ ಹಬ್ಬದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಮನಜ ಅವರಿಗೆ ಈ ಭಾಗ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಕಂಡರೂ ಅದು ಕೃತಿಯ ಒಳದನಿಗೆ 
ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಿವರಗಳು ಹೀಗಿವೆ . ಎರಡನೆಯ 
ದಿನದ ಬೇಟೆಯಲ್ಲಿ ವೃದ್ದ - ತರುಣ ಇಬ್ಬರೂ ಇದು ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ, (ಲೂಸಿ ಪಾರ್ಕ‌್ರ ಪಡೆವಳ ಉತ್ತಯ್ಯ ತಕ್ಕನನ್ನು "" My Robin 
Hood '' ಎಂದು ಹೊಗಳುತ್ತಾಳೆ.) ಅರಮನೆಯ ಕೈಲು ಹಬ್ಬದ ದಿನ ಆಯುಧ 
ಪೂಜೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯರೆಲ್ಲಾ ಹಿರಿಯರ ಕಾಲು ಮುಟ್ಟಿ ಕೊವಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತೆ ಗುರಿ ಹಿಡಿಯುವ ಆಟದಲ್ಲಿ ಮುದುಕ ಉತ್ತಯ್ಯ ತಕ್ಕ 
ಯುವಕರಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾಗಿ ಆಡಿ ಆದರೂ ತನ್ನನ್ನೇ ಹಾಸ್ಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯ ಹರ್ಷ - ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು ತುಂಬುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಘಟನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿರುವವರ ಹೊಂದುಗಾಣಿಕೆ - 
ಪ್ರೀತಿ. 


ಇನ್ನು ದಿನವೂ ನಡೆಯುವ ನಾಟಕಗಳ ವಸ್ತುವೇನು ? ಮೊದಲನೆಯ ನಾಟಕ 
ಹೊಸ ದೊರೆ ಆಳುವ ಯಜಮಾನನಾಗಿ ಅಲ್ಲ , ಜನರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಗುರುವಾಗಿ ಗಾದಿಗೆ ಬಂದದ್ದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ವೀರರಾಜ ಆಂಗ್ಲರೊಡನಿದ್ದ ತನ್ನ ಸ್ನೇಹ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಟಿಪ್ಪುವನ್ನು ಎದುರು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ಮೂರನೆಯ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಧರ್ಮದ ಸ್ತ್ರೀ – ಮಲಬಾರಿನ 
ಮುಸಲ್ಮಾನ ರಾಣಿಗೆಅಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು ಅವಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದ್ದು; ಆನಂತರದ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ - 86 


127 


ಅರಸ ರೈತನಿಗೆ ಬೆಳದದ್ದರಲ್ಲಿ 9 : 10 ಭಾಗದಷ್ಟು ಹಕ್ಕಿದೆ ಎಂದು ಶಾಸನ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಇವುಗಳ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ನಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸಮಾಜದ ರೂಪ, ಅದರ ಮೌಲ್ಯಗಳು, 
ಈ ವಿಧದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಬಹು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಅದರ 
ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಭಾವನಾವಶರಾಗದೇ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ವತೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಈ ಕಳೆದ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ ಲೇಖಕರಿಗಿರುವ ದ್ವಂದ್ವಭಾವ 
(ambivalence). ಕಳೆದುಹೋದ ಯುಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರಿಗೆ ದುಃಖವಿದೆ; ಆದರೆ 
ಆ ದುಃಖದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲೇ ಹಳೆಯದು ಅಳಿದು ಹೊಸತು ಬರುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ 
ಅರಿವೂ ಇದೆ . ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಒಬ್ಬ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನಿಗೆ 
ಇರಬೇಕಾದ ಈ ದ್ವಂದ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಡೇವಿಡ್ ಡೇಚಿಸ್ “ The paradox of 
history ” ಎಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ , ಸಮಾಜ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ಬದಲಾಗುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ , ಆ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ತಿರುಗಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡವರ 
ಪರಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿ (rootlessness ) ಯ ತೀವ್ರತೆಯೇನೂ ಕಮ್ಮಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಈ ವಿಧದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿರಾಧಾರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೃತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು 
ಎಡಿತ ಸಾತ್ರ ಪಾತ್ರದಮೂಲಕ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾಸ್ತಿಯವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವವರು ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಓದಿರಲಾರರು. ಗಂಡ 
ಮಗ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡ , ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದವಳಾಗಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ, ಆದರೂ ತನ್ನ ಅಜ್ಜಿಯ ಬಗ್ಗೆ , ಕೊಡಗಿನ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ 
ಕುತೂಹಲ - ಅದರವುಳ್ಳ ಎಡಿತ್ ಸಾತೂ , ತನ್ನ ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಅಜ್ಜಿಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ತಕ್ಷಣವೇ ಅದು ತನ್ನ ಅಜ್ಜಿಯಂದಲ್ಲ , 
ಪ್ರಸಿದ್ದ ನಟಿ ಎನ್ ಟೆರಿಯದು ಎಂದರಿವಾಗಿ “ ಏಕೆ ಮರಳಿ ನಾನು ತಪ್ಪು 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೋ ? ಇಂಥ ಒಂದೊಂದು ಸಲವೂ ಎಲನ್ ಟೆರಿ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 
ಅಲ್ಲ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಜಿಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. 
ಅಂದರೆ ಎಡಿತ್ ಸಾವಿನ ಜಾಗೃತ ಚೇತನ (conscious mind) ಯಾವುದನ್ನು 
ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು - ಅಂದರೆ ತನಗೂ ಕೊಡಗಿಗೂ , 
ಕೊಡಗಿನ ಜನ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಏನೂ ನಂಟಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು - ಅವಳ ಸುಪ್ತ 
ಚೇತನ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾರಿಸಾರಿ ಅವಳಿಗೆ ತಿಳಿಯಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಳು ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಚರಿತ್ರೆಯ ಚೂರುಗಳಾದ ನೆನಪುಗಳೇ 
ಈಗ ಅವಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುವವುಗಳು . ಅಂದರೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಯಾವ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸು 
ಇದೆಯೋ , ಆ ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಜೀವಂತ ಸಂಕೇತ ಎಡಿತ್ ಸಾತೂ ಗೌರಮ್ಮ . 
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ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


05 
) 


ಅನುವಾದಕನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಎಲ್ಲೆ 


0 ಎಲ್ . ಎಸ್ . ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್ 


' ರುಜುವಾತಿ' ನ ಅಕ್ಟೋಬರ್ - ಡಿಸೆಂಬರ್ 1985ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಡಾ . 
ರಾಮಚಂದ್ರಶರ್ಮರ ' ಅನುವಾದ' ಲೇಖನ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ . ಡಾ . ಶರ್ವಾರ ಹಲವು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು , ಕೆಲವು ಇನ್ನಿ ಷ್ಟು ಮಥನವಾಗಬೇಕು ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಲು ಇದನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಹಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವರು ಸಮರ್ಥ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ . ನಾನು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಷ್ಟನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ನಾನು 
ಒಪ್ಪಿದ ಅಂಶಗಳ ಪುನರುಚ್ಚಾರಣೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು, 


ಒಂದು ಕಡೆ ಡಾ ಶರ್ಮರ ವಾಕ್ಯ ಅನುದ್ದೇಶಿತವಾಗಿ ಗೊಂದಲವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ' ನ್ಯಾಬಕೋವ್ ಸರ್ವಥಿ್ರಸುವ ಲಿಟರ್ ಲಿಸಮ್ಮಿನ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಥವಾ ಜಾಯ್ , ಪೌಂಡ್ , ಹಾಗೂ ಲವೆಲ್ ಅವರ ಪುನರ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಒಪ್ಪದಡ್ರೈಡನ್ ” ಎಂದಾಗ, ಡ್ರೈಡನನು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಸರಿಸಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 'ಡ್ರೈಡನ್ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ಇವಿಟೇಷನಿನ ಮಾರ್ಗ ಪೌಂಡ್ , ಲವೆಲ್ ಅಂತಹ ಕವಿಗಳದ್ದು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲ 
ಇದೇ ಧ್ವನಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗಿಂತ ಡ್ರೈಡನ್ ಬಹು ಹಿಂದೆ 
ಬದುಕಿ ತೀರಿಕೊಂಡವನು ಎಂದು ಸ್ಮರಿಸಿದಾಗ , ಡ್ರೈಡನ್ ಅವರ ನಿಲವುಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಡಾ . 
ಶರ್ಮರ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗೊಂದಲ ಉದ್ದೇಶಿತವಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. 


ಎಲ್ . ಎಸ್ . ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್ , 267 (ಹೊಸಸಂಖ್ಯೆ 2211 ) ,ಜೋತಿ, ಮೂರನೆಯ 
ಬಾಕ್ , ಜಯನಗರ , ಬೆಂಗಳೂರು 560 011 , 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೆಲುದನಿಯು ಭಾಷೆ , ಕನ್ನಡ ಅನೇಕ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಂತೆ 
ಗಟ್ಟಿ ಭಾಷೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಶರ್ಮರು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ತಂದೆಯವರು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಪ್ರೊಫೆಸರ್ ಜಾನ್ ಟೇಟ್ 
ಸುವರಾರು 80 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ತಿದ್ದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದು ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 
ಮೊದಲು, ' Strike out all the very - s' ( very powerful, very 
interesting ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ very ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ. 


ಶರ್ಮರು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವವನು ಅನುವಾದದ ಭಾಷೆಗೆ ಸಹಜವಾಗಿರುವ 
ಧ್ವನಿಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇಗಾಗ 
ಬಹುದು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ, ಇಡೀ ಲೇಖನವನ್ನು ಓದಿದಾಗ, ಈ ಧ್ವನಿಯ ಮಟ್ಟದ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಸ್ಟೆಬಿಲೈಸರ್‌ನ ಕೆಲಸ ಆಗುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಹಿಸಿ ಅನುವಾದ 
ವಾಡುವುದರಿಂದ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ . ಇದು ಶರ್ಮರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾದರೆ,ನಮನನ “ಲೀಡ್, ಕೈನ್ಲಿ ಲೈಟ್ ' ಮತ್ತು 'ಕರುಣಾಳು ಬಾ ಬೆಳಕೆ' 
ಇಂತಹ ಮೂಲ- ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಪಕ್ಕ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡುವುದು ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಬಹುದು. ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ದನಿ ಮಲಕ್ಕಿಂತ ಏರುವುದು ಒಂದೇ ಕಡೆ, ' ಇಷ್ಟು 
ದಿನ ಸಲಹಿರುವೆ ಮೂರ್ಖನನು ' ಎನ್ನುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ; 'ವರ್ಖನನು ' ಗೆ ಸವಾನ 
ಶಬ್ದ ಮಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಶರ್ಮರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬರುವುದು 
ಅನುವಾದಕನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತೇನೆ. 'ಶ್ರೀ ' ಅವರು ' ದ ಬ್ರಿಜ್ ಆಫ್ ಸೈನ್ ' ಅನ್ನು 
“ ದುಃಖ ಸೇತು' ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶರ್ಮರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಮಲದಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲದ 

ನಿರಿ ಹಿಡಿದು ನಡುವೇರಿ | 
ತೊದಲು ವರಾತನು ಬೀರಿ 
ಕೊರಗ ನಗಿಸಲು ಬಲ್ಲ. 

ಮಗುವಿಲ್ಲವೇನೋ ? 
ಅನ್ನುವ ಸಾಲುಗಳು ' ಶ್ರೀ ' ಯವರ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿವೆ. ಶರ್ಮರು ಈ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ಕದ್ದು 
ಬಂದಾಗ ನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಸಂಗತವಾಗಿ , ಉಳಿಯುವುದು ಸಂತೋಷ ಹಾಗೂ 
ಒಂದು ತರಹ ಕೃತಜ್ಞತೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ' ಶ್ರೀ ' ಯವರು ಸೇರಿಸಿದ ಈ ಪಂಕ್ತಿಗಳು 
ಕವನದ ಕೇಂದ್ರ ಭಾವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಕವನಕ್ಕೆ ಕೊರೆಯೇ 


ಕವನದ ಕೇಂದತೆಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, “ 

ಶಿಯುವುದು ಸಂತೋ 
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ಆಯಿತು ಎಂದು ನನಗೆ ಸುತ್ತದೆ. ನಂಬಿದ ಗಂಡು ಈ ಹೆಣ್ಣಿಗೆಮೋಸಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವಳು ತತ್ತರಿಸಿ ನದಿಗೆ, ಸಾವಿಗೆ ಶರಣಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಒಂದು ಮಗುವಾದ ಹೆಂಗಸಿನಲ್ಲಿ 
ಈ ಮುಗ್ಧತೆ ಉಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜ, ಮಗುವಿರುವ ಹೆಣ ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸನ್ನು 
ಮೋಹಿಸಿ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಈಡಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ದುಃಖದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ, 
ಅಲ್ಲದೆ ತಂದೆ, ತಾಯಿ , ನಲ್ಲಿ ಇವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಚಿತ್ರವನ್ನೆ ಕೊಡಲು ಹೋಗಿಕವನದ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಊನ ಎಂದೂ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕ 


ಈ ಮಾತುಗಳು ಈ ಒಂದು ಕವನವನ್ನು ಕುರಿತವು. ( ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾದ ಮಾತುಗಳು ಹಲವಿವೆ.) ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಪ್ರಶ್ನೆ . ನಿಷ್ಟೆಯೊಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ ನಾವು ಶರ್ಮರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಾದರೂ ಅದರ 
ನಂತರದ ಮಾತುಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕವನದ ಅನುವಾದ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದೆಯೆಂದಾಗ ಮಲವನ್ನು ಮರೆಯದೇ ಹೋದರೂ ಕಾವ್ಯವಾದದ್ದು 
ಎಂದಾಯಿತು,' 'ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕನ್ನಡ ಕವನಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಪಂದನೆಯನ್ನು ಅನುವಾದವೂ ಪಡೆಯುವಂತಿರಬೇಕು' - ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ 
ಕವನ, ಅನುವಾದ, ಅನುವಾದದ ಉದ್ದೇಶ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


“ಮಲವನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಹೋದರೂ ' - ಯಾರು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ನಾನು ಕೇಳುವುದು , ಅನುವಾದದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲು , ಅನುವಾದಿಸುವ 
ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಲ ಕವನ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಪದಶಃ ಅದನ್ನು 
ಕನ್ನಡಕ್ಕಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡದೆ ತನ್ನ ಅನುವಾದವು ಕಾವ್ಯವಾಗಬೇಕು ಎಂದು, 
ಪದಶಃ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದರೆ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವ ರಚನೆಯೊಡನೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಹಿಸಿ , 
ಅನುವಾದವೂ ಕನ್ನಡದ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮತ್ತು ಬರಡು 
ಕನ್ನಡ ಸಬಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್” ಆಗದೆ ಕಾವ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಪುನರ್ನಿಮರ್ಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
( ಶರ್ಮರು ಚರ್ಚಿಸುವ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅಂಶ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. ' ಶ್ರೀ ' ಯವರ ಛಂದಸ್ಸಿನ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮಲ ಅನುಭವ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಪಡೆಯುವಾಗ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನ .) ಆದರೆ , ಶರ್ವರು ಅನುವಾದಿಸುವ ಕವಿ ಮೂಲಕವನದೊಡನೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಹಿಸಬಹುದು , ಅದು ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನವಾಗಬೇಕು 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ' ದ ಬ್ರಿಜ್ ಆಫ್ ಸೈ ಸ್ ' ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತರುಣಿಯ ಮಗುವಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ' ಶ್ರೀ ' ಯವರು 
ಅದನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರ ಮಾಡಿ ಸೇರಿಸಿದ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವರು ಮೆಚ್ಚಿ ' ನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅಸಂಗತವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದು ಸಂತೋಷ ಹಾಗೂ ಒಂದು ತರಹದ 
ಕೃತಜ್ಞತೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ . 
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ಆದರೆ ' ನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು ಯಾರಿಗೆ ? ಅನುವಾದವನ್ನು 
ಓದುವ ಓದುಗನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೆ ? ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಿಂದ ನೋಡಬಹುದು. ಕವಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅದೊಂದು “ ಎಕ್ಸರ್‌ಸೈಸ್ ' ಆಗ 
ಬಹುದು. ತನಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯಾದ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಯ ಕವನವನ್ನು ತನ್ನ ಭಾಷೆಗೆ ತರಲು 
ತನ್ನಿಂದ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅವನಿಗೆ ಕುತೂಹಲಕರವಾಗಿರಬಹುದು . 
ತಾನು ಅದೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ಈಗ ಬೇರೆ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕವನದಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ಹೊಳೆಯಬಹುದು , ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲವನ್ನು ಉತ್ತಮ ' ಗೊಳಿಸಬಹುದು 
ಎಂದೂ ತೋರಬಹುದು, ಆದರೆ , ಓದುಗ ಒಂದು ಅನುವಾದಿತ ಕವನವನ್ನು ಏಕೆ 
ಓದುತ್ತಾನೆ ? ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಭಾಷೆಯ ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಮೂಲವನ್ನ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವನ್ನು ಹೋಲಿಸುವುದೂ 
ನಮ್ಮ ಅನುವಾದದ 'ಓದಿ' ನ ಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ನಾನು ಪುಷ್ಠಿನ್ , 
ವಯಾಕಸ್ಮಿ, ನೆರುಡ ಮೊದಲಾದವರ ಕವನಗಳ ಅನುವಾದವನ್ನು ಏಕೆ ಓದು 
ತೇನೆ ? ನನಗೆ ಮಲವನ್ನು ಓದುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ( ಎಸ್ . ಎಸ್ - 
ಪ್ರವಾದನ ಒಂದು ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ : The trouble With trans 
lations, it has often been said , is that they can be properly 
judged only by those who have no need of them) ನನಗೆ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಮಲ ಕವನ ಕೊಡುವ ಅನುಭವ . ಅದನ್ನು ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅಸಾಧ್ಯವೇ (ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ “ ಥಿಯರಿ' ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯ ) ಎನ್ನುವ ಅರಿವಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಉಳಿದುವಲದ ಅನುಭವವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯುವ 
ಅನುವಾದವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೇನೆ, ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ ಕವಿಯು ' ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದ 
ಆನುವಾದವನ್ನಲ್ಲ, ಮಲ ಕವನದ ಅನುಭವ ಅನುವಾದ ಮಾಡುವ ಕವಿಯ 
ಇಮ್ಯಾಜಿನೇಷನನ್ನು ಉದ್ದೀಪಿಸಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕವನವನ್ನಲ್ಲ. 


ರಾವರಚಂದ್ರ ಶರ್ಮರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಯ ರಚನೆಗಳಿಗೂ ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನವಿದೆ . ಆದರೆ ಅವನ್ನು ' ಅನುವಾದ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಉಚಿತವಾಗಲಾರದು. 
ಅವನ್ನು ' ಆಧಾರಿತ ಕವನಗಳು ', 'ಪ್ರೇರಿತ ಕವನಗಳು' ಎನ್ನಬಹುದು. 


- ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತು , ರಾಮಚಂದ್ರ ಶರ್ಮರ ಲೇಖನದ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ' ಇಂಗ್ಲಿಷ್ 
ಕಾವ್ಯದ ಅನುವಾದ : ಒಂದು ಚಿಂತನೆ ' ಎಂದಿದೆ, ಅವರ ಲೇಖನ ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದೆ , ಆದರೂ ಲೇಖನ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
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ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ( ಶ್ರೀ ' ಯವರು ' ದ ಬ್ರಿಜ್ ಆಫ್ ಸೈ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ವಹಿಸಿದಂತೆ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ , ಕತೆ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಹಿಸ 
ಬಹುದೆ ? ಒಂದೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದ ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸಮಸ್ಯೆ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆ ? ಕಾದಂಬರಿ ಅಥವಾ 
ಕತೆಯನ್ನು ಅನುವಾದಿಸುವವನೂ ' ಶ್ರೀ 'ಯವರಂತೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗುವುದೆ ? ಇದು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ ? 
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ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಸಂಬಂಧಗಳು : 

ವೈಷಮ್ಮು - ಸಾಮರಸ್ಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 


0 ಜಿ . ರಾಜಶೇಖರ್ 


ಶ್ರೀ ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರರವರು ಋಜುವಾತು ಟ್ರಸ್ಸಿನಿಂದ 1986 ಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಸಂಬಂಧಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಋಜುವಾತು ಫೆಲೋಶಿಪ್ ಅನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಅವರ ಯೋಜಿತ ಅಧ್ಯಯನದ ಕಿರು ಪರಿಚಯ . 


O 


ಉದ್ದೇಶ : 

ಈಗ ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ 12 ರಷ್ಟು ಮುಸ್ಲಿಮರಿ 
ದ್ದಾರೆ. 

ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ವಾಸ್ತವ್ಯದ ದಾಖಲೆಗಳು ಬಹಳ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ಇವೆ. ಪ್ರವಾದಿ ಮಹಮ್ಮದ, ಆ ಮತವನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ ಅನತಿ ಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಅದು ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಮತ್ತು ನಂತರದ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಂತೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ . ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ 
ದ್ದಾಗಿದೆ . 


ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅವರ ವಾಸ್ತವ್ಯದ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆ, ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆಯಾಗ 
ಬೇಕಿತ್ತು . ಅದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಉಭಯತ್ರರೂ ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಸಂಶಯ 
ಭಯಗಳಿಂದನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಈಚೆಗಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಂತೂ ಎರಡು ಮತಗಳವರೂ 
ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬಣಗಳಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಅಪರಿಚಿತರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ . ಈ ಭಯ , 
ಸಂಶಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಪರಿಚಿತತೆಗಳು ದ್ವೇಷಪೂರಿತ ಉನ್ಮಾದಕಾರೀ , 
ಅ ಪಪ್ರಚಾರಗಳಿಗೂ , ಮತೀಯ ಗಲಭೆಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ . ಇದು ಕರ್ನಾಟಕ 


ಜಿ , ರಾಜಶೇಖರ್‌ , ಜೀವವಿವರಾ ಕಚೇರಿ, ಉಡುಪಿ , 


ಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾದದ್ದಲ್ಲ ; ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹದ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೊಸ್ಕರ, ಅಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕಷ್ಟೇ ಮಿತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದರೂ , ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ' ಯಂ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು 
ಭಿನ್ನತೆತೋರಿಸುವ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಕೂಡಾ ಪ್ರಬಂಧದ ಒಂದು 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


- ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ವಾಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ, ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿವರ್ ಸಂಬಂಧಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಇರುವ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವೈಷಮ್ಮ 
ವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸುವುದು ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು 
ಮತಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ನಡುವೆ ಅನ್ನೋನ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. 
ಈ ಅನೋನ್ಯ. ಕೇವಲ ಸಹಬಾಳ್ವೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಮಾತ್ರವಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ ; ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಮತೀಯ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಂಬಿಕೆ , ವಿಚಾರಗಳ 
ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದೂ 
ಪ್ರಬಂಧದ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


* ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯ ಇರುವುದು ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮರ ನಡುವೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ; ಈ ಎರಡೂ ವತಗಳ ಒಳಗೇನೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವೈಷಮ್ಯಗಳೂ , ಘರ್ಷಣೆ 
ಗಳೂ ಇವೆ . “ ಹಿಂದೂ ” ಮತ್ತು “ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ” ಶಬ್ದಗಳು ಸೂಚಿಸುವಷ್ಟು ಈ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಸಮೂಹಗಳು ಅಖಂಡ ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲ . ಈ ವಿವಾದಾತೀತ 
ಸತ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಆ 
ವೈಷಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ , ತಾತ್ವಿಕ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಪಂಗಡಗಳ ಆಂತರಿಕ ವೈಷಮ್ಯಗಳಲ್ಲ , ಪರಸ್ಪರ 
ವೈಷಮ್ಮದಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಅಂಶವೇ ಇಲ್ಲ . ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶ, ಈ 
ವೈಷಮ್ಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭೌತಿಕ ಅಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಒತ್ತಾಸೆಗಳು 
ಯಾವುವು ಎಂದು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಾಗಿದೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಉಭಯ ವಾತಗಳ ತಾತ್ವಿಕ 
ಚಿಂತನೆಗಳು, ಆಚರಣೆಗಳು , ವಿಧಿಗಳು ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಪರಸ್ಪರ 
ಹೋಲಿಕೆ ಮತ್ತು ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವಿಕೆಗಳು ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರುಕಡುಬಡವರೂ ಹಿಂದುಳಿದವರು ಆಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ, 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿಯೂ ಅವರು ಒಂದು ಸಂಘಟಿಕ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯದ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಶೇಕಡಾ 4 ಯಷ್ಟಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು , 12 ರಷ್ಟಿರುವ ಒಕ್ಕಲಿಗರು, 22 ರಷ್ಟಿರುವ 
ಲಿಂಗಾಯತರ ಜೊತೆ ಮುಸ್ಲಿಮರನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಾಗಲೀ , 
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ಸಾವಕಾಜಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಾಗಲೀ , ಅವರ ಪಾತ್ರ ಅವರ ಸಂಖ್ಯಾ ಪ್ರವರಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ' ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಪರಿಚಿತತೆ ' ಗೂ ಈ ` ಹಿಂದುಳಿದಿರುವಿಕೆ ' 
ಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೇ ಎಂದು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದೂ ಪ್ರಬಂಧದ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಒಕ್ಕಲಿಗ , ಲಿಂಗಾಯತ- ಇವು ಒಂದೇ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಜಾತಿಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು . ಇನ್ನೊಂದು ಮತದ ಜನರನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ ಈ ವರು: 
ಜಾತಿಗಳ ಜನಗಳೂ ಒಂದಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಅನೇಕ ಒಳ 
ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಅಗತ್ಯ ಗಮನದಲ್ಲಿಡ 
ಲಾಗುವುದು , 


ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹದ ಯೋಜನೆ : 
* 1 ) ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ, ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಸಂಬಂಧ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಖಚಿತ 
ಪಡಿಸುವುದು ; ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಚರಿತ್ರೆ , ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಚರಿತ್ರೆ , 
ಹೈದರ್ ಟಿಷ್ಯ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರು ಒಡೆಯರು ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯೊಡನೆ ಇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಸಂಬಂಧದ ದಾಖಲೆಗಳು ಮುಂತಾದವು ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಶ್ರೀಮಂತವಾದ ಮಲ ಆಕರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 


- 2 ) ವಹಾಹತುಶಾಹಿ , ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟ, ದೇಶ ವಿಭಜನೆ, 
ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ್ಯ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಜನತೆ ಮತ್ತು ನಾಯಕರುಗಳು 
ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದರು ಎಂಬುದರ ಸವಿರಾಕ್ಷೆ; ದಿವಾನರ ಆಡಳಿತದ ದಾಖಲೆಗಳು , 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೋರಾಟದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು , ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮುಂತಾದವು ಈ 
ಸಮೀಕ್ಷೆಗೆಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


3) ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಕೋವರವಾದೀ ಗಲಭೆಗಳ 
ಕುರಿತು ಪೋಲೀಸು ವಂತ್ತು ಇತರ ದಾಖಲೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ, 


. 4 ) ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಗಲಭೆಗಳ ( ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ , ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಬೆಂಗಳೂರು - ಚಾಮರಾಜ ಪೇಟೆ) 
ವಿವರವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ. ಈ ಗಲಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದವರು / ಸಂತ್ರಸ್ತರು/ ನಾಯಕರುಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭೇಟಿ. 

_ 5) ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಗಣನೀಯ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಬೀದರ್ , ಬಿಜಾಪುರ ಮತ್ತು ಗುಲ್ಬರ್ಗಗಳ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ರಾಜ 


ರುಜುವಾತು. 


138 


ಕಾರಿಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮುಖಂಡರೊಡನೆ ಸಂದರ್ಶನ 

6) ವಠಾಧಿಪತಿಗಳು , ಮೌಲವಿಗಳು, ಆರ್ . ಎಸ್ . ಎಸ್* , ಜವರಾತೆ 
ಇಸ್ಸಾಮಿ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಮ್ಲೀಗನ ನಾಯಕರುಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಅವರು 
ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಸಂಬಂಧದ ಸವಾಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು . 

- 12 - 4 - 86 


ಮಿಕ್ಕಿರುವ ರುಜುವಾತುವಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳು 


- ( ಪ್ರತಿಗಳು) 
* = 200 


0. 


ಸಂಚಿಕೆ 1 
ಸಂಚಿಕೆ 8 
ಸಂಚಿಕೆ 9 


- 


325 


( ಪ್ರತಿಗಳು ) 
= 15 
= 75 
- 50 
= 175 

= 150 
- - 175 
- - 225 


ಸಂಚಿಕೆ 14 
ಸಂಚಿಕೆ 15 
ಸಂಚಿಕೆ 16 
ಸಂಚಿಕೆ 17 
ಸಂಚಿಕೆ 18 
ಸಂಚಿಕೆ 19 


325 
150 


ಸಂಚಿಕೆ 10 


1 


150 


ಸಂಚಿಕೆ 11 
ಸಂಚಿಕೆ 12 
ಸಂಚಿಕೆ 13 


1S 


* ಈ ಸಂಚಿಕೆಗಳು ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಬರೆಯಿರಿ. 


ಯಾವುದೇ ಮಗುವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪಾಲನೆಯಿಂದ ವಂಚಿತವಾಗಬಾರದು, 

ಆದಕಾರಣ, ಈ ಸಮಗ್ರ, ಬಾಲವಿಕಾಸ ಯೋಜನೆ. 


ಪುಷ್ಟಿಕರ ಆಹಾರ, ಔಷಧೋಪಚಾರ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷರತೆ, ಪ್ರತಿ ಮಗುವಿನ ಅಜನ್ಮ ಹಕ್ಕು . ಈ 
ಪುಟಾಣಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆಂದು ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರ 6 ವರ್ಷದೊಳಗಿನ 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಲಭಿಸುವ ಸೇವೆಗಳೆಂದರೆ : 

ರೋಗನಿರೋಧಕಗಳು : ಟ್ರಿಪಲ್ ಆಂಟಿಜನ್ , ಬಿಸಿಜಿ, ಪೋಲಿಯೋ , ನಿರೋಧಕ 
ಚುಚ್ಚುಮದ್ದು ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ರೋಗನಿರೋಧಕಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದು , 

ಆರೋಗ್ಯ : ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಕೇಂದ್ರಗಳ ವೈದ್ಯರಮೂಕವೈದ್ಯಕೀಯ ಸೇವೆ, 
ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ . 

ಆಹಾರ : ಅಂಗನವಾಡಿ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಪುಷ್ಟಿದಾಯಕ ಹಾಗೂ ಸಮತೋಲನ 
ಆಹಾರ ನೀಡುವಿಕೆ. 

- ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ : ಅಂಗನವಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ 6 ವರ್ಷದ ಒಳಗಿನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅನೌಪಚಾರಿಕ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ. 

ಗರ್ಭಿಣಿಯರು ಹಾಗೂ ಬಾಣಂತಿಯರು : ಶಿಶುಗಳ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆ ಬಗ್ಗೆ 
ಗರ್ಭಿಣಿಯರು ಹಾಗೂ ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ತಿಳುವಳಿಕೆ ನೀಡಿ, ಮಕ್ಕಳ ಯೋಗ್ಯ ಪಾಲನೆ 
ಆಹಾರಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆರೋಗ್ಯ ರಕ್ಷಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ, 

ನಿರ್ದೆಶನ ಸೇವೆಗಳು : ಶಿಶುಗಳ, ಮಾತೆಯರ ಆರೋಗ್ಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಗಂಭೀರ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳು ಹಾಗೂ ಇತರ ತಜ್ಞರ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಯೋಗ್ಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ದೊರಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು, 
* ಸೂಕ್ತ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದ ಅಂಗನವಾಡಿ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರುಗಳು ಮತ್ತು ಸಹಾಯಕರಿಂದ 
ಅಂಗನವಾಡಿ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ, ಬಾಲವಿಕಾಸ 
ಯೋಜನಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಈ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮತೆಯ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸುವರು . 

ಪೂರ್ಣ ವಿವರ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿಗಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ : 

ಈ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಬ್ಲಾಕ್‌ನ ಬಾಲ ವಿಕಾಸ ಯೋಜನಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ಲಾಕ್ ಡೆವಲಪ್‌ಮೆಂಟ್ ಆಫೀಸರ್‌ಗಳು, 


ಅಸಹಾಯಕರಿಗೊಂದು ಸಹಾಯದ ಯೋಜನೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಾರ್ತೆ 


ಹರಿ : 311285 


WITH BEST COMPLIMENTS 


FROM 


ASIAN WOODS AND POLYMERS 

PRIVATE LIMITED 


DHARWAD 


Manufacturers of Quality Veneers 


WITH BEST COMPLIMENTS 


FROM 


Asian Woods And Polymers 

Private Limited 


DHARWAD 


Manufacturers of Quality Wood Veneers 


ರಾಜ್ಯದ ಅಸಹಾಯಕ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾ : 

ಹೆರಿಗೆ ಭತ್ಯ . ಗರ್ಭಿಣಿಯರಾದ ಕೂಲಿಕಾರ 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಪ್ರಸವದ ಸನಿಹದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಇದೀಗ 

ಹೆರಿಗೆ ಭತ್ಯ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಮಹಿಳಾ ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಈಗ ಹೆರಿಗೆಯ ಮುಂಚಿನ 
ಹಾಗೂ ಅನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಮದಾಯಕಕೂಲಿ 
ಕೆಲಸದಿಂದ ವಿರಾಮ ಪಡೆಯಬಹುದು, ಹೆರಿಗೆಯ 
ಮುಂಚಿನ ಹಾಗೂ ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಈ 
ಯೋಜನೆಯಂತೆ ಹೆರಿಗೆ ಭತ್ಯದ ಸಹಾಯ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಮಾಹೆಯಾನ 100 ರೂ . ಗಳ ಈ ಭತ್ತವನ್ನು 3 
ತಿಂಗಳ ಅವಧಿಗೆ ಪ್ರಸವದ ಸನಿಹದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಗಂಟಿನಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಶಿಶುವಿನ 
ಜನನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುವುದು . 
ಈ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬೇಕಾದ ದಾಖಲೆಗಳು 
- ಗರ್ಭಿಣಿಯು ಭೂಮಿ ಇಲ್ಲದ ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
(ಕೂಲಿಕಾರರ) ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಗ್ರಾಮ ಲೆಕ್ಕಿಗರು ನೀಡುವ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ , 


ಸರ್ಕಾರಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಆರೋಗ್ಯ 
ಕೇಂದ್ರದ ವೈದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ನೀಡುವ ವೈದ್ಯಕೀಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ , 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ ಹಾಗೂ ಅರ್ಜಿ ನಮೂನೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ನಿಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯ ಗ್ರಾಮ ಸೇವಕರು ಅಥವಾ ನಿಮ್ಮ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬ್ಲಾಕ್ ಡೆವಲಪ್‌ಮೆಂಟ್ ಆಫೀಸರನ್ನು 
ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ, 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಾರ್ತೆ 


ಅಸಹಾಯಕರಿಗೊಂದು ಸಹಾಯದ ಯೋಜನೆ 


ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು : 


. 


ಪುಟ 
3 
12 
17 


ಸಾಲರಿ 
22 . 
. 7 : 
15 


ತೆಪು, 
2 - 7 - 1987 
ಈಸೋಕ್ರಟಸ್ 
ಉಡ್ಕಂಡ ವಿಲ್ಸನ್ 


2 - 7 - 1981 ... 
, ಸೆಕ್ರೆಟಸ್... 

ಎಡ್ಕಂಡ್ ವಿಲ್ಸನ್ 


ಪುಟ 92 .: ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ ರವರ ನಾನು ಮತ್ತು ಅವನು ಪುಸ್ತಕದ ವಿವರಗಳು 
ಹೀಗಿವೆ : ಕವನ ಸಂಕಲನ , ಪ್ರಶಾಂತ ಪ್ರಕಾಶನ, ರಾಯಚೂರು, ಬೆಲೆ 7 ರೂ . 


ಪುಟ 68 ಮತ್ತು 105 ರಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಪಿ. ಸುರೇಶ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ 
ಮಾರುತಿ ಶಾನಭಾಗರವರ ವಿಳಾಸಗಳು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ . ಅವು ಹೀಗಿವೆ : 


ಕೆ. ಪಿ. ಸುರೇಶ, ಕಂಜರ್ಪಣೆ, ಅಂಚೆ ಪೈಲಾರು, 574212, ದ. ಕ. 


ಮಾರುತಿ ಶಾನಭಾಗ, Clo ರುಜುವಾತು, 849 , ಹೊಸಕಾಂತರಾಜ ಅರಸ ರಸ್ತೆ , 
ಮೈಸೂರು-570023 


ಗಮನಿಸಿ : 


.. .. . 


.. . 


. 


ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತವರೂರ್ತಿಯವರ ಲೇಖನ ' ಬೆತ್ತಲೆ ಸೇವೆ ಯಾಕೆ ಕೂಡದು ? : 
ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನೊಬ್ಬನಯೋಚನೆ' , ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿದೆ. 


ಪ್ರಿಯ ಓದುಗರೇ 


ರುಜುವಾತುವಿನ 21ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಜನವರಿಯಿಂದ ಕಾಯುತ್ತಿರುವ 
ನಿಮಗೆ ರುಜುವಾತುವನ್ನು 21 ಮತ್ತು 22ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಗಳ ಒಂದೇ ಸಂಪುಟವಾಗಿ 
ಇಷ್ಟು ತಡವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ಅಚ್ಚಿನ ದೋಷಗಳು ಹಾಗೂ 
ಅಂದಗೆಟ್ಟ ಮುದ್ರಣದಿಂದಾಗಿ ಈ ಸಂಚಿಕೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದ್ದಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ತೊಂದರೆಗಳು ಹಾಗೂ ಉತ್ತಮ ಬರಹಗಳ ಕೊರತೆಗಳ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೀಗಾಗಿದೆ . ಆದರೂ ಎರಡು ಸಂಚಿಕೆಗಳಾಗುವಷ್ಟು ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಉತ್ತಮ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ರುಜುವಾತುವಿನ ಈ ಸಂಚಿಕೆ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಜಾಗ್ರತೆ 
ವಹಿಸಿದ್ದೇವೆ. . . 


ರುಜುವಾತು ಕಾಲಮಿಾರಿ ಹೊರಬರದ ಹಾಗೆ ಜಾಗ್ರತೆ ವಹಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಇದೇ 
ಮೊದಲ ಬಾರಿ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಗುಣ 
ಮಟ್ಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರುಜುವಾತು ಎಂದೂ ರಾಜಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬುದು 
ನಿಮ್ಮಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಕೂಡಾ. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಿಂದ 
ರುಜುವಾತುವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಕಾಗದದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂದವಾಗಿ 
ವರಿದ್ರಿಸುವ ಯೋಜನೆಯಿದೆ. ನಮ್ಮ ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಲೇಖನಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಚಂದಾದಾರರಾಗುವ ಮೂಲಕ ಸಹಕರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ತಮ್ಮ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೋರುತ್ತೇವೆ. 
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